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6. Ishirt Qadizade (gest. nach 1130/1717)
6.1 Biographie

Wenige und andererseits widerspriichliche Informationen sind iiber das Leben
und Werk von Muhammad al-Isbiri Qadizade greifbar. Er soll laut Brockelmann
gegen 990/1582 gestorben sein!?’. Am Ende der hier edierten Handschrift lesen
wir dagegen, dass Muhammad, bekannt als Qadizade al-Isbiri, am Nachmittag
(‘asr) des ersten Ragab (gurrat ragab) 1130 (31.05.1717) die Risala Mumayyiza voll-
endet habe (parrarabu). Das heisst, dass der Autor erst nach 1130/1717 gestorben
sein kann, was einen Unterschied von 135 Jahren bedeutet. Daraus wiirde folgen,
dass er ein Zeitgenosse Nabulusis war.

Auch die Herkunft des Namens ist ungesichert. Brockelmann fiihrt ihn als
LLsbiri“ auf!30. In gingigen arabischen und tiirkischen Nachschlagewerken ist er
nicht anzutreffen. Wahrscheinlich geht die Herkunftsangabe im Namen
LLsbiri“/ Isbari“ auf Ispir zuriick, einen Landkreis von Erzurum. Der Name des
Autors wird in der hier edierten Handschrift nach der arabischen Schreibung ,,al-
Isbiriyy“ angegeben!31.

6.2 Werk

Brockelmann nennt zwei Schriften von Isbiri, nimlich ein Sendschreiben {iiber
die Verheissungen und Drohungen Gottes (Risala fima yata‘allaq bi-wa‘d Allah wa-
wa‘idih) sowie eine weitere Uber die doktrinidren Unterschiede zwischen Maturidi-
ten und anderen Schulmeinungen (Risala mumayyizat madhab al-Maturidiyya ‘ani
F-madahib al-gayriyya). In der vorliegenden Handschrift lautet der Titel des Werkes
Mumayyizat madhab al-Maturidiyya ‘an al-madahib al-gayriyya (,Das [Sendschrei-
ben, welches] die Lehre der Maturiditen von den anderen unterscheidet®)!32,

6.3 Risala Mumayyiza

Der Autor gibt zu Beginn an, in diesem Sendschreiben ausschliesslich das Pro-
blem des ,Erwerbs frei gewihlter Handlungen® (kasb al-afal al-ibtiyariyya) nach
der Lehre der Sunniten (@bl as-sunna wa-I-§ama‘a) zu behandeln - in Abgrenzung
zu den Lehren der Gabriyya und Qadariyya. Aus dem unmittelbar danach einge-
fuhrten Titel, namlich: Mumayyizat madbab al-Maturidiyya ‘an al-madahib al-

129 Vel. GAL, Bd. 2, 442.

130 GAL, Bd. 2, 442.

31 Risala mumayyiza, MS Berlin 2492, foll. 68b u. 76b.
132 MS Berlin 2492, foll. 68b.
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Sayriyya,'33 wird ersichtlich, dass Isbiri die Maturidiyya mit ahl as-sunna wa-I-
Sama‘a gleich setzt. Im Text stosst man auf einen Satz, in dem er die As‘ariyya
miteinbezieht: ,Erkennst du im Erwerb (kasb) die Methode der Maturidiyya, so
wisse, dass sie in sich jenes birgt, was die A§‘ariyya auch meinten“134,

Am Ende der Handschrift erfolgt noch ein Hinweis auf den vermutlichen Ko-
pisten, einen gewissen Mulla Muhammad, bekannt als Hasan Qadizade al-Isbiri,
der sie am Anfang des Rabi II 1131 (21. Feb. 1718) fertig geschrieben habe (parra-
rabi). Es ist anzunehmen, dass die am Rande der Risala geschriebenen Glossen
aus der Feder dieses Mulla Muhammad, bekannt als Hasan Qadizade, stammen.
In diesen Glossen sind folgende Werke und Autorititen erwihnt oder zitiert: Ibn
al-Humams Musayara, Hasiyat Rawdat al-ginan'®, Ibn ar-Rawandi, an-Nazzam 136,
al-Isfahani [Aba t-Tana’> Samsaddin Mahmad b. ‘Abdarrahman] (gest. 749/
1348)137, 18is Mawagqif, at-Talwih, die Hasiyat Hasan Galabis zum Takwih, [Aba t-
Tana’ Samsaddin Mahmud b. ‘Abdarrahman al-] Isfahanis Sarh ar-Tawali3s, al-
Musamara'®, Sanisis (gest. 895/1490) Sarh al“aga’id (sic), Mahmud Hasans Ha-
Siya “ali Sarh al<Aqi’id li-d-Dawani (?)'*°, Baydawis'#! Tawali, Huggat al-Islam al-
Gazali (gest. 505/1111) und Birkawis!4? at-Tariga al-muhammadiyya'®, die bereits
im Text selbst erwihnt ist.

Isbiri erklirt, seine Mumayyiza in eine Einleitung (mugaddima) und zwei
Hauptthemen (magqsadan) aufteilen zu wollen. Diese Aufteilung hat aber keine

133 Différences entre les Doctrines des Matoridites et celles des autres Sectes de I’Islam, par

Qady Zadeh®. So lautet der Titel in der franzésischen Ubersetzung von A. de Vlieger, in
Kitab al-Qadr, Leyde 1902, pp. 170-187. Den Hinweis auf diese Ubersetzung verdanke ich
Prof. Reinhard Schulze.

134 . ida ‘arafia fi l-kashi madhaba -Maturidiyya, fa-lam anna fibi ma dababa ilayhi LASariyya.
Isbiri, Mumayyiza, 73b.

135 Wahrscheinlich ist Rawdat al-ginan fi tafsir al-quran gemeint, ein zehnbindiges Werk von
Hibatallah b. ‘Abdarrahim al-Hamawi, Sarafaddin al-Barizi, gest. 738/1337-1338. Vgl.
Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 922.

136 Abti Ishaq Ibrahim b. Sayyar, gest. zwischen 220 u. 230/835 u. 845. Zu ihm s. J. van Ess,
al-Nazzam, in EP2, Bd. 7, 1057 f.

137 7Zu ihm s. Ibn Hagar al-‘Asqalani, ad-Durar al-kamina, Bd. 4, 327.

138 Ar-Tawalic, d. h. Tawali® al-anwar von Qadi ‘Abdallah b. ‘Umar al-Baydawi. Haggi Halifa,
Kas$f az-zunin, Bd. 2, 1116.

139 Al Musamara fi Sarh al- Musayam von Kamailaddin Muhammad b. Muhammad, bekannt
als Tbn Abi Sarif al-Qudsi a$-Safi‘i (gest. 905/1499-1500). Vel. Haggi Halifa, Kasf az-zunin,
Bd. 2, 1666.

140 Wahrscheinlich Galaladdin Muhammad b. As‘ad as-Sadigi ad-Dawani a$-Safii (gest.
907/1501-1502). Vgl. Qannawgi, Abgad al-‘uliim, Bd. 3, 234; Haggi Halifa, Kalf az-zunin,
Bd. 1, 39 u. 195.

141 Nisiraddin ‘Abdallih b. ‘Umar a$-Sirazi, gest. in Tabriz. Siehe Ibn Katir, al-Bidaya wa-n-
nihaya, Bd. 13, 309. Vgl. hier Anm. 13.

142 Mehmed b. Pir Ali Birgewi (Mehmed Birgevi, Birgeli). Zu ihm und zur Rezeption seiner
Tariga Mupammadiyya in der Wolga-Ural-Region s. Michael Kemper, Sifis und Gelebrte in
Tatarien und Baschkirien, 1789-1889, S. 147-172. S. auch Kasim Kufrevi, Birgewi, in E2, Bd.
1, 1235.

143 vol. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 2, 1111.
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klar definierten Konturen. Alles fliesst ineinander. Im Folgenden werden die in
der Risala behandelten Begriffe und Themen nach der Reihenfolge ihres Erschei-
nens aufgezihlt.

6.3.1 Die Themen der Risala Mumayyiza

Isbiri gibt zu Beginn an, in diesem Sendschreiben ausschliesslich das Problem des
sErwerbs frei gewidhlter Handlungen® (kasb al-af‘al al-ihtiyariyya) zu behandeln -
in Abgrenzung zu den Lehren der Gabriyya und der Qadariyya/Mu‘tazila. Die
Wahl dieser Frage (mas’ala) begriindet er damit, dass sie zu den schwerverstandli-
chen (¢awamid) Fragen der Theologie gehore.

Der Verstand (‘aql) hat keinen Platz ausserhalb (f7 I-barig) des Korpers. So steht
es im Tawdih'**.

Die Existenz (wugid) beschrinkt sich nach den meisten Theologen ($umbir al-
mutakallimin) auf die dussere Existenz, die sie mit der Sache selbst gleichsetzt.
Anders lehren dies die Philosophen (pukama’) und die erstrangigen Theologen
(muhaqqiqi I-kalam), wie Gazali (gest. 505/1111), bei denen die Existenz zwei
Teile hat: einen mentalen (47hni) und einen ,ausserhalb® (barigi) gelegenen.
Die menschliche Seele (an-nafs al-insaniyya) ist der korperliche Geist (ar-rih al-
Sismani), der den Leib bewohnt (al-hall bi-I-badan) — nicht aber die reine Ver-
nunftseele (an-nafs an-natiga al-mugarrada), denn die meisten Sunniten ($um-
bir abl as-sunna) vertreten diese Meinung nicht, so wie es im Talwip'® und
dessen Kommentar von Hasan Galabi'46 steht.

Das Herz befindet sich in der menschlichen Seele, so heisst es im Tangih.

Die Handlungen (afal), ob freiwillig (ibtiyariyya), wie das Gebet, oder unfrei-
willig, wie die Bewegung der Schlagadern oder die des unter Schiittellihmung
Leidenden (w. harakat al-murta’is), sind von Gott geschaffen. Beweise gibt es
solche, die auf der Vernunft beruhen (‘agfi), und solche, die auf der Tradition
beruhen (ragqli).

Meinung der Gabriyya: Die Handlungen (afal) der Lebewesen (bayawanat)
befinden sich auf der selben Stufe (manzila) wie die Bewegungen von leblosen
Korpern ($amadat), d.h. sie sind unabhingig von ihrem Vermogen (qudra),
hinsichtlich ihrer Einsetzung in die Existenz (§2d) und hinsichtlich des Er-
werbs (kasb).

144

14

[

146

Gemeint ist at-Tawdib fi ball gawamid at-Tangih, ein Kommentar zu Tangih al-usil. Beide Bu-
cher stammen aus der Feder von ‘Ubaydallah b. Mas‘ad al-Mahbbi (gest. 747/1346), be-
kannt auch unter dem Namen Sadr a$-Sari‘a. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, 1, 496.

At-Taloih fi kaif haqa’iq at-Tangih von Sa‘daddin Mas‘ad b. ‘Umar at-Taftazani a$-Safi‘i (gest.
792/1390) ist ein Kommentar zu at-Tawdih von ‘Ubaydallah b. Mas‘ad al-Mahbubi. Haggi
Halifa, Kasf az-zuniin, 1, 496.

Hasan Galabi b. Muhammad Sah al-Fanari (gest. 886/1480). Haggi Halifa, Kasf az-zunin,
1, 481.
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Meinung der Mu‘tazila: Gott schuf fir den Menschen ein Handlungs-
vermogen (qudra) beztglich der Handlungen (af'@l). Da der Mensch tiber ein
Vermogen verfugt (al-qudra hasila labi) und das Vermogen in ihm besteht
(bib1), begreifen wir per Intuition (bi-tariq al-wigdan), dass eine notwendige
Trennung (tafriga daririyya) besteht zwischen der uns (Menschen) bestimmten
(magqdir) Bewegung — das ist die freie Wahl (ibziyar) - und dem zwanghaften
Zittern (ar-ri'da ad-daririyya), das ohne unsere Wahl entsteht. Die Menschen
sind also unabhingig (mustaqill) in der Einsetzung ihrer frei gewihlten Hand-
lungen (7¢ad) auf Grund des von Gott fiir sie in der Zeit geschaffenes (hadita)
Vermogens.

Die Annahme der Gabriyya ist nichtig (batl). Denn der Befehl (amr) verliert
seinen Sinn, wenn er sich nicht in einer Handlung dessen, dem befohlen wird
(ma’miir), verwirklicht und im Bereich seines Vermogens (gu#dra) liegt. Das wi-
re, wie wenn von einem Menschen verlangt wiirde, ein Tier zu schaffen (palg)
oder bis zum Himmel zu fliegen, oder wenn von einem leblosen Ding
($amad) verlangt wiirde, auf der Erde zu laufen.

Bei den freigewihlten Handlungen unterscheiden wir zwischen dem, was wir
lassen konnen, und dem, was wir nicht lassen konnen (z.B. schnelles Laufen
bergab). Ausserdem setzen freigewihlte Handlungen korperliche Vorginge
(z.B. in den Nervenbahnen) voraus, iiber die wir keine Macht haben. Also sind
unser Vermogen und unser Wille nicht das, was diese Handlungen bewirkt. So
steht es im Tawdib.

Die Wahrheit (paqq) liegt zwischen gabr und gadar. Eine fithrende Person der
Religion (abad a’immat ad-din) sagte: Es ist weder Zwang (abr) noch Ubertra-
gung der Gewalt iiber die Handlungen (tafwid), sondern ein Zwischending
(amr bayn amrayn). Ausfithrlich wird das dargelegt im Sarh al-Magasid.

Erwerb (kasb) bei den Hanafiten ist gleich bedeutend mit al-‘azm al-musam-
mim, d.h. mit dem Vermdgen (oder Kénnen, maqdiir), das von keinem Zogern
begleitet wird (alladi la taraddud ma‘abi). Dies rihrt vom Menschen (‘abd)
durch sein von Gott geschaffenes Vermogen (gudra) her.

Birkawi!'%” sagt in ar-Tariga al-mupammadiyya: Gott ist der Schopfer (balig) al-
ler Handlungen (af‘al) der Menschen (7bad), und zwar als Ganzes (kull) wie
auch in Einzelheiten ($uz’ha). Dennoch stehen den Menschen Teilwahlmog-
lichkeiten (ihtiyarat guz’iyya) und Willensakte des Herzens (iradat qalbiyya) zu,
welche Beziehungen zu beiden Gegensitzen haben: den Gehorsamsakten
(¢a‘at) und den Stinden (ma‘dsi). Sie existieren nicht ausserhalb (des Herzens).
Was ausserhalb nicht existiert, ist nicht geschaffen (mablig). Ahnliches meinte
Sadr a§-Sari‘a im Tawdib.

147

Vegl. hier, Anm. 142.
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— Sadr a$-Sari‘a im Tawdih: Die freie Wahl des Menschen bewirkt nicht (lzysa
mu’atiir) die Existenz des erwihnten Zustandes. Die Gewohnheit Gottes voll-
zieht sich so, dass, wenn wir die freigewihlte Bewegung beschliessen und oh-
ne Zwang (idtirar) beabsichtigen, Gott kurz danach (‘ugaybahi) den erwihnten
freiwilligen Zustand (al-hala al-madkira al-ihtiyariyya) schaftt. Beabsichtigen
wir nicht, so schafft Er auch nicht.

- Erkennst du im Erwerb (kasb) die Lehre der Maturidiyya (am Rande: d.h. die
Hanafiyya), so wisse: Dies ist, was die A§‘ariyya meinten.

~ In der Musayara zitiert Ibn al-Humam den Huggat al-Islam [al-Gazali], der
sagt: ,Die Bewegung (haraka), die ja eine Beschreibung des Menschen (wasf al-
‘abd) und vom Herrn geschaffen (mabliqat ar-rabb) ist, hat auch eine Relation
(nisba) zu dem Handlungsvermogen (qudra) des Menschen. Mit Beriicksichti-
gung dieser Relation wurde sie ,,Erwerb® (kasb) genannt.

- Dem Handlungsvermégen das In-Existenz-Setzen (igad) des Vermochten
(magdir, d.h. der Handlung) zuzusprechen ist nichtig (batula).

- Der Gottesbeschluss (qada’) ist das urewige (azali) Wissen Gottes von der Exi-
stenz (wugid) der Dinge (a$y@’), wie sie sind (‘ala ma hiya ‘alayhi) und wie sie
bleiben (bi-ma la yazal). Gottes Vorherbestimmung (gadar) bedeutet, die Din-
ge in die Existenz einzusetzen (i§adubu iyyaha) in einer mit dem Wissen tiber
sie ibereinstimmenden Art (@l wagh yutabiq ta‘allug al-ilm biha).

- Der Gottesbeschluss (qada’) bei den As‘ariten bedeutet Gottes urewigen Willen
(zradatubii l-azaliyya) in Verbindung mit den Dingen, wie sie in der Urewigkeit
(azal) sind. Gottes Vorherbestimmung (w. gadarubi) ist, sie (die Dinge) in die
Existenz einzusetzen (i§@dubu tyyaha), und zwar nach einer spezifischen Vor-
herbestimmung (‘@la qadar mapsis) und einer bestimmten Spezifizierung
(taqdir mu‘ayyan) in ihrem Wesen (dawat) und ihren Zustinden (abwal).

- Die Tatsache, dass die Handlungen der Menschen (af‘al al-ibad) nach Gottes-
wissen (%m allah), Seinem Willen (irada), Seiner Bestimmung (taqdir) und
Seiner Eintragung (der Handlungen) auf der Urtafel (katbubi fi I-lawh) gesche-
hen, bedingt keinen Zwang ($abr), weil sie von den Menschen herrithren.
Denn weder die Rede (kalim) noch das Wissen (Zm) haben einen Einfluss
(ta’fir) auf die In-Existenz-Setzung der (menschlichen) Handlungen (aal).

- Kurz gefasst ($ayat al-amr): Gott besitzt das ganze Wissen (lahi kamal al-ilm).
Sein Wissen umfasst alles, was war und was wird. Dies beraubt die Handeln-
den (fa‘tlan) weder ihrer freien Wahl noch ihres Beschlusses (‘az7) beim Han-

deln (‘tnd alfil).

6.4 Fazit

In seiner Risala mumayyiza beginnt Isbiri mit der menschlichen Handlung (fi7) am
Beispiel der Bewegung (baraka) und streift dabei das Thema Vernunft (‘agl). Da-
nach folgen die Begriffe Existenz/Sein (wugid), Seele (nafs) und Herz (galb). Das
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erste Thema setzt ein, mit der prignanten Aussage, fiir die Sunniten (ah! al-haqq)
gelte, dass die Handlungen der Menschen (af'al al-ibad), ob freiwillig (ihtiyariyya),
wie das Gebet (salat), oder unfreiwillig, z.B. die Bewegung der Schlagadern, von
Gott erschaffen seien (bi-balq Allah). Die As‘ariten hitten die gleiche Meinung wie
die Maturiditen. Dazu Isbiri: ,Erkennst du im Erwerb (kash) die Methode der
Maturidiyya, so wisse, dass sie in sich jenes birgt, was die As‘ariyya auch mein-
ten“148, Der Autor legt dann die Meinung der Gabriyya und die der Mu‘tazila!4?
dar, lehnt beide jedoch ab.

Das zweite Thema beginnt mit dem Satz: ,In Bezug auf den Erwerb gingen
die Bezeichnungen auseinander” (w. wa-ptalafat al-ibarat fi I-kasb)'>°. Von ihnen
nennt er Erwerb (kasb), festen Beschluss (‘azm musammim), das Von-Gott-Be-
stimmte, das nicht von Zogern begleitet wird (al-maqdir al-ladi la taraddud ma‘a-
hi,), Ermiachtigung zum Vermogen (mukna), Absicht (gasd) und die in der Zeit
geschaffene menschliche Kraft (alqudra al-hadita).

Die in der Risdla mumayyiza erwihnten Werke sind: at-Tawdih'>', at-Talwib,
Hisiya (‘ala t-Takwih) von al-Fadil ar-Rimi Hasan Galabi [b. Muhammad Sah al-
Fanari] (gest. 886/1481)12, der Kommentar (Sarh) zu at-Tagrid'> von as-Sayyid
a8-8arif'%*, at-Tangih'ss, Sarh al-Magqasid'®, Sarh al-Hidaya fi Iigh'S” von Kamal-
addin Muhammad b. al-Humam!38, al-Musamara'>®, at-Tariga al-mubammadiyya
von al-Fadil al-‘Amil Muhammad al-Birkawi (gest. 981/1476-1477).

148 Tsbiri, Mumayyiza, 73b.

199 Isbiri, Mumayyiza, 70a.

150 Ebd., 70b ult.

151 S hier Anm. 85.

152 Br hat den Kommentar 885/1480 fertig geschrieben. Ebd., Bd. 1, 481.

153 Tagrid al-itiqad von Nasiraddin at-Tdsi (gest. 672/1274). Zu ihm s. H. Daiber und EJ. Ra-
gep, Tasi, Nasir al-Din, in E2, Bd. 10, 745-752.

154 Agcaritischer Theologe (mutakallim). Sein eigentlicher Name ist: Abn 1-Hasan °Ali b.
Muhammad al-Gurgani (gest. 816/1413). Er ist auch der Verfasser des bekannten Buches az-
Tarifat und des Sarh al-Mawagqif, eines Kommentars iiber die Mawagif von Igi (gest.
765/1355). Vgl. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 1, 12.

155 Tangih al-usal von Sadr a$-Sari‘a ‘Ubaydallah b. Mas<Gd al-Mahbabi. Ebd., Bd. 1, 496.

156 Sarh al-Magqasid fi tlm al-kalam von Sa“daddin at-Taftazani.

157 Verfasser ist al-Hasan b. a. I-Qasim al-Bagdadi (gest. 712/1312). Ya‘muri, Dibag, 106.

158 Sein voller Name lautet: Kamaladdin Muhammad b. ‘Abdalwahhab b. ‘Abdalhamid as-
Siwasi al-Hanafi, bekannt ist er als Ibn al-Humam (790-861/1388-1456). Laknawi, Fawa’id,
180.

159 Wahrscheinlich ist hier al-Musayara gemeint, denn al-Musamara fi Sarh al-Musayara stammt
von Kamaladdin Muhammad b. Muhammad, bekannt als Ibn Abi Sarif al-Qudsi as-Safi<i
(gest. 905/1499-1500). Vgl. Haggi Halifa, Kasf az-zunin, Bd. 2, 1666.
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7. “Abdalgani an-Nabulusi (gest. 1143/1731)

‘Abdalgani an-Nabulusi'®® war ein sehr produktiver Autor, der zu ganz verschie-
denen Themen Stellung bezog - darunter zu Sufismus, Theologie, Hadit, Koran-
exegese und Jurisprudenz (figh). Er verfasste aber auch Reiseliteratur und Poe-
sielél, Gegenwirtig liegen etwa 40 seiner Werke in gedruckter Form vorl62,

7.1 Biographie

‘Abdalgani b. Isma‘il b. ‘Abdalgani b. Isma‘il b. Ahmad b. Ibrahim b. Isma“il b.
Ibrahim b. ‘Abdallah b. Muhammad b. ‘Abdarrahman b. Ibrahim b. ‘Abd-
arrahman b. Ibrahim b. Sa‘dallah b. Gamai‘a al-Kinani al-Maqdisi an-Nabu-
lusi'®® ad-Dimasqi'®* al-Hanafi an-Nagsbandi al-Qadiri wurde am 5. Du I-
Higgal®> 1050/19. Mirz 1641 in Damaskus geboren. Seine Familie hing der $a-
fiitischen Rechtsschule an, wobei sein Vater als einziger zur hanafitischen Dok-
trin gewechselt hattel66, Nabulusis Vater hatte in Istanbul beim damaligen Sayh
al-Islam Yahya b. Zakariyya gelernt'®’. Zu den bekanntesten Biichern, welche
sein Vater verfasste, zihlt ein voluminéser zwolfbindiger Kommentar zu Mu-

hammad Mulla Husraws Durar al-hukkam fi gurar al-abkam (gest. 885/1481)168,

160 Siehe W.A.S. Khalidi, ‘Abd al-Ghani, in ER, Bd. 1, 61. Aladdin, Bakri, ALMasrad an-naqd:
bi-asm@® mw’allafat as-Sayh Abdalgani an-Nibulusi, in: Magallat Magma® al-Luga al-
“Arabiyya bi-Dimasq 59 (1984), 97-115; 334-388. Ein Jahr spiter erschien seine zweibindi-
ge Dissertation tiber Nabulusi: ‘Abdalsant an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, vie et doctrine, 2
Bde., Ph.D.Dissertation, Université de Paris I 1985. Ende der neunziger Jahre folgte die
Dissertation von Frau von Schlegell, Barbara Rosenow, Sufism in the Ottoman Arab World:
Shaykh Abd al-Ghani al-Nabulusi (d.1143/1731). Berkeley 1997. Zu Nabulusi s. ferner Aba
al-Fadl Muhammad Halil al-Muradi, Silk ad-durar fi a‘yan al-qarn at-tani ‘asar, Bd. 3, 30-38.
Kairo 1301/1883-1884. Vgl. auch Hartmann, Martin, Das Arabische Strophengedicht, I Das
Muwassah, 6. Weimar 1897.

Z. B. den vierbindigen Diwan ad-dawawin. Nur der erste Band, dessen Hauptthema Su-

fismus ist, wurde in Kairo ab 1302/1884 mehrfach gedruckt (Vgl. Brockelmann, ‘Abd al-

Ghani, in EF, Bd. 1, 40). Ferner ist seine Gedichtsammlung Bur¢ Babil wa-fadw al-baliabil

(»Der Turmbau zu Babel und der Gesang der Nachtigallen®) zu nennen. Damaskus 1988.

162 Vgl. von Schlegell, Sufism, 306-308.

163 Als sein Urgrossvater, Ibrahim Burhanaddin b. Gama‘a (gest. 737/1530), von Jerusalem via
Nablus nach Damaskus kam, nannte man ihn an-Nabulusi (derjenige, welcher iiber Nablus
kam). S. von Schlegell, Sufism, 25.

164 So nennt sich Nabulusi in Diwan al-haq@’iq, 6.

165 So auch Brockelmann, ‘Abd al-Ghani, in EIl, Bd. 1, 39 und Khalidi, ‘Abd al-Ghani, in
EP, Bd. 1, 61. Bei von Schlegell, Sufism, 33 steht aber: ,Al-Nabulusi was born on 4 Dha
al-Hijja, 1050/1641.

166 Trotz Nabulusis vertiefter Kenntnis der anderen Rechtsschulen blieb er der Hanafiyya, der
Doktrin seines Vaters, treu, ebd., 42.

167 Ebd., 35.

168 Ebd., 33.

161


https://doi.org/10.5771/9783956506864-45
https://www.nomos-elibrary.de/agb

