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1 Medien als Reprasentationsraume von Religion

Worte und Bilder bestimmen unser Denken.
Manchmal geben sie Hoffnung.

Entscheidend ist, dass sie uns helfen zu lernen.
Was wir zu lernen haben, ist so schwer

und doch so einfach und klar:

Es ist normal, verschieden zu sein.

Richard von Weizsicker am 01. Juli 1993

Worte und Bilder bestimmen unser Denken. Mit dieser Bemerkung lenkt der
damalige Bundesprasident Richard von Weizsidcker im Jahr 1993 den Blick
auf die Medien und deren Bedeutung fiir die Darstellung von Menschen.
Von Weizsicker konstatiert, dass es normal sei, verschieden zu sein und

dass es keine Norm fiir das Menschsein gebe.! Medien erschaffen, reprodu-
zieren und verbreiten Worte und Bilder. Sie bieten Deutungsangebote und

bestimmen mit, wie wir die Welt wahrnehmen. Sie spielen in Anbetracht

der vielen Perspektiven und Lebensentwiirfe, die koexistieren und miteinan-
der interagieren, eine bedeutende Rolle: Medien machen manches sichtbar
und lassen anderes im Verborgenen, sie pragen Blicke und formen Realitd-
ten. Von Weizsécker spricht Medien die Rolle zu, im Lernen zu unterstiit-
zen, indem sie die Diversitit von Menschen abbilden. Es sei normal, ver-
schieden zu sein, doch trotzdem falle es schwer, Vielfalt und Diversitit als

normal zu empfinden.

1 Vgl Richard von Weizsicker (1993): Ansprache von Bundesprasident Richard von Weiz-
sicker bei der Er6ffnungsveranstaltung der Tagung der Bundesarbeitsgemeinschaft Hilfe
fiir Behinderte. 01.07.1993, URL = https://www.bundespraesident.de/SharedDocs/Reden/
DE/Richard-von-Weizsaecker/Reden/1993/07/19930701_Rede.html [02.11.2020].
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Medien als Reprasentationsraume von Religion

Pluralitit griindet auf der Wahrnehmung von Ahnlichkeiten, Gemeinsam-
keiten und Unterschieden zwischen Menschen. Sprache, Geschlecht, Alter,
korperliche (Un-)Versehrtheit, Nationalitit und Religion sind einige der Kate-
gorien, die Grenz- und Verbindungsrdume zwischen Menschen er6ffnen.”
Wihrend manche dieser Merkmale weniger stark gewichtet sind, werden
andere stirker als Trennlinien wahrgenommen. Grenzziehungsprozesse
zwischen Menschen sind jedoch keine ontologischen Bestimmungen, son-
dern haben sich historisch entwickelt, sind diskursiv und dynamisch.?
Transnationalisierungsprozesse und Migrationsbewegungen fordern die
Wahrnehmung von Pluralitit, die neben der Vielfalt von Sprachen und
Nationalititen auch religiése Weltbilder und Zugehorigkeiten betreffen
kann.* Die verstdrkte Pluralitdt wird in 6ffentlichen Diskursen mitunter als
problematisch wahrgenommen, sei es etwa im Hinblick auf Sinndeutungen,
Lebensweisen oder Kleidungsordnungen.® Pluralitit wird dann nicht mehr
als Normalitat aufgefasst, sondern als etwas, das erklarungsbedirftig ist
und organisiert werden muss. Um mit Pluralitit umzugehen, werden ver-
schiedene Strategien entwickelt. Dazu gehoren beispielsweise Normen und
Gesetze, Appelle und Erinnerungen an vergangene Ereignisse, die mahnen
sollen, das Gegeniiber zu respektieren oder der Ansatz, Wissen iiber das
Andere zu vermitteln, um es verstehen zu lernen.® All diese Strategien fin-
den sich in Medien, die Bilder von Menschen und der Welt bereits an die
Jiingsten der Gesellschaft vermitteln, und Pluralitit sowie den Umgang mit

2 Vgl. Beatrice Michaelis (2013): Intersektionalitdt. In: Ansgar Niinning (Hg.): Metzler
Lexikon Literatur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen - Grundbegriffe. Stuttgart/
Weimar: Metzler, S. 348.

3 Vgl Janine Dahinden/Joélle Moret/Kerstin Duemmler (2011): Die Herstellung sozialer
Differenz unter der Bedingung von Transnationalisierung. Religion, Islam und bounda-
ry work unter Jugendlichen. In: Birgit Allenbach/Urmila Goel/Merle Hummrich/Cordu-
la Wei3koppel (Hg.): Jugend, Migration und Religion. Interdisziplinire Perspektiven. Zii-
rich: Pano, S. 225-248, S. 227.

4 Transnationalisierung beschreibt Prozesse der Vergesellschaftung tiber nationale Gren-
zen hinweg, die sich als plurilokale Beziehungen manifestieren. Siehe auch Ludger Pries
(2010): Transnationalisierung. Theorie und Empirie grenziiberschreitender Ver-
gesellschaftung. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 11-17.

5 Vgl. Dahinden/Moret/Duemmler: Die Herstellung sozialer Differenz unter der Bedingung
von Transnationalisierung, S. 225.

6 Vgl. Verena Marie Eberhardt (2020): Religiose Reprasentationen in Medien fiir Kinder.
Pluralismus als Normalitit, Notwendigkeit und Bereicherung. In: Zeitschrift fiir Religions-
kunde 8, S. 9-28, S. 9.
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Medien als Reprasentationsraume von Religion

dem Verschieden- und Ahnlichsein erdrtern: Kindermedien sind einer der
Aushandlungsorte, an denen Antworten auf existenzielle Fragen des Men-
schen gesucht und das Zusammenleben in der Gesellschaft vorgelebt und
eingeiibt werden. Unter der Pramisse, Vielfalt darzustellen, Toleranz zu ver-
mitteln und Konflikte zu (iberwinden, entstanden in den letzten Jahrzehnten
zahlreiche Biicher, Horspiele, Filme, Spiele und Webseiten, die sich der Viel-
falt, auch der Vielfalt an Religionen und Weltdeutungen, widmen. Sie die-
nen dieser Arbeit als Quellengrundlage.

Aus religionswissenschaftlicher Perspektive konnen diese Medien als Teil
eines Diskurses erfasst werden, der mit Mediatisierungstheorien von Reli-
gion beschrieben werden kann: Religion ist als Teil von Kultur auf vielfiltige
Arten und Weisen durch Medien beeinflusst.” Sie sind auf der einen Seite
Informationsquelle religiosen Wissens. Auf der anderen Seite produzieren
und verbreiten Medien religiose Erfahrungen und bieten Raum fiir den Aus-
druck und die Verbreitung individueller Glaubensiiberzeugungen.® Media-
tisierung bezeichnet nicht nur Verdnderungen der Religionsvermittlung in
der Gesellschaft, sondern betrifft auch die Kernelemente von Religion: Die
zunehmende Bedeutung der Medien als Hauptvermittler von Religion kon-
nen die Autoritit, Position und Funktion religioser Institutionen infrage stel-
len.’ Gleichzeitig nutzen religiése Gemeinschaften und Institutionen Medien,
um zu informieren, Inhalte zu distribuieren und sich selbst zu reprisentie-
ren.” Mediale Darstellungen von Religion tragen dazu bei, zu definieren und
zu gestalten, was Religion ist und welche Elemente von Religion als bedeut-
sam fiir die Gesellschaft angesehen werden." Die Darstellung von Religion in
medialer Kommunikation hat zur Folge, dass die Bedeutung religioser Sym-
bole und Praktiken verindert wird, indem sie ihren institutionalisierten Kon-
texten teilweise entzogen werden.”” Die Rolle der Medien als Représentations-

7 Vgl. Stig Hjarvard (2011): The Mediatisation of Religion. Theorising Religion, Media and
Social Change. In: Culture and Religion. An Interdisciplinary Journal 12 [2], S. 119-135,
S. 119.

8 Vgl. Hjarvard: The Mediatisation of Religion, S. 124.

9 Vgl. Mia Lévheim/Gordon Lynch (2011): The Mediatisation of Religion Debate: An In-
troduction. In: Culture and Religion. An Interdisciplinary Journal 12 [2], S. 111-117,
S.113.

10 Vgl. dazu Marie-Therese Mider (2020): Mormon Lifestyles. Communicating Religion
and Ethics in Documentary Media. Baden-Baden: Nomos.

11 Vgl. Lovheim/Lynch: The Mediatisation of Religion Debate, S. 113.

12 Vgl. Lévheim/Lynch: The Mediatisation of Religion Debate, S. 113f.
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Medien als Reprasentationsraume von Religion

rdume und Vermittler religioser Wissensbestande bildet den Ausgangspunkt
dieser Arbeit, die Reprisentationen religioser Pluralitit in Kindermedien
untersucht. Medien werden in dieser Arbeit nicht nur als Trager von Wissen
und Information verstanden, sondern als Kommunikationsmittel, die Vor-
stellungen von Religion in der Gesellschaft aktiv mitgestalten und verbreiten.
Welche Bilder von Religionen und religioser Pluralitit an néchste Genera-
tionen tradiert werden sollen und welche normativen Vorstellungen dieser
Tradierung zugrunde liegen, sind zentrale Fragen meiner Arbeit.

11 Reprasentationen religioser Pluralitat in Kindermedien:
Fragestellung

Religiose Pluralitat ist durch ihre Sichtbarkeit im 6ffentlichen Raum als gesell-
schaftliches Phanomen wahrnehmbar. Ob Buddha-Figuren und Tarot-Karten
in der Auslage der Buchhandlung, interreligiose Gebetsraume im Kauthaus
oder Berichte der Tagesschau, Vertreter:innen der »grofSen Religionen« tra-
fen sich zum Friedensgebet — religiose Pluralitit begegnet uns im Alltag und
ist allgegenwirtig. Transnationalisierungsprozesse, Migrationsbewegungen
und Debatten iiber den Stellenwert von Religion als private und 6ffentliche
Angelegenheit priagen die Wahrnehmung von Religionen und das Aufein-
andertreffen unterschiedlicher Weltbilder, Wertvorstellungen und Traditio-
nen. Als Teil gesellschaftlicher Diskurse wird Religion in Medien - auch in
denjenigen, die an Kinder adressiert sind - verhandelt.

In der jiingeren Geschichte sind in Deutschland Entwicklungen zu
beobachten, die den Stellenwert von Religion in Kindermedien seit den
1970er-Jahren veranderten. Zum einen fiihrte die Wahrnehmung der im
Rahmen der Arbeitsmigration angeworbenen Menschen aus dem Aus-
land zu einer allméhlichen Diversifizierung der deutschsprachigen Kin-
der- und Jugendliteratur.” Zum anderen ist fiir das Ende der 1970er-Jah-
re ein Bedeutungszuwachs von Religion in Kinder- und Jugendbiichern
zu verzeichnen, da nicht mehr hauptsichlich »christliche« Traditionen im

13 Vgl. Gina Weinkauff (2013): Kulturelle Vielfalt (in) der deutschsprachigen Kinder- und
Jugendliteratur. In: Petra Josting/Caroline Roeder (Hg.): »Das ist bestimmt was Kulturel-
les«. Eigenes und Fremdes am Beispiel vom Kinder- und Jugendmedien = kjl & m 13
[extra], S. 33-52, S. 38.
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Reprasentationen religioser Pluralitat in Kindermedien: Fragestellung

Zentrum der Literatur standen, sondern eine Offnung hin zu sogenannten
»neuen religiosen Bewegungen« beobachtbar ist." Auch die verstarkte Mig-
ration von Gefliichteten aus Eritrea, Syrien, Afghanistan und dem Irak seit
etwa 2013 kann als Ursache fir einen erneuten Anstieg an Publikationen
tiber kulturelle und religiose Vielfalt in den 2010er-Jahren vermutet werden.
Mit gesellschaftlichen Ereignissen und Veranderungen gingen in den letzten
50 Jahren ganz unterschiedliche Reprasentationen von Religion in Kinder-
medien einher. Angesichts dieser historischen Entwicklungen erscheint es
sinnvoll, Reprasentationen religioser Pluralitit in diesem Zeitraum von
50 Jahren, von 1970 bis 2020, zu erforschen und Verinderungen in dia-
chroner Perspektive zu reflektieren. In der vorliegenden Arbeit untersuche
ich Darstellungen religioser Pluralitit in Kindermedien, die zwischen 1970
und 2020 im deutschsprachigen Raum publiziert wurden. Im Zentrum der
Arbeit steht die Frage, welche normativen Konzepte mit der Reprasentation
religioser Pluralitit in Medien fiir Kinder verhandelt werden und wie sich
diese in einem Zeitraum von 50 Jahren veridndert haben.

Ich analysiere die Quellen hinsichtlich drei verschiedener Ebenen, um
der Vielschichtigkeit der Fragestellung Rechnung zu tragen: Die erste Ebene,
die der Reprisentation, betrifft die visuelle, textuelle und auditiv wahrnehm-
bare Darstellung religioser Motive und Symbolsysteme. Die zweite Ebene
fokussiert auf den Produktionskontext der Medien und die Adressat:innen.
Auf der dritten Ebene arbeite ich vergleichend und beleuchte diachrone
Verianderungen im Zeitraum von 50 Jahren sowie intermediale Wechsel-
wirkungen, die sich durch die Thematisierung religioser Pluralitdt in ganz
unterschiedlichen Medienformen wie Biichern, Horspielen, Filmen oder
Webseiten ergeben. Jede Untersuchungsebene evoziert spezifische Fragen,
die bei der Bearbeitung der Quellen beriicksichtigt werden:

Auf der Ebene der Reprisentation untersuche ich, welche Religionen the-
matisiert und wie sie charakterisiert werden: Was wird in den Quellen als
Religion verstanden? Welche Traditionen und Ausrichtungen werden vor-
gestellt? Erfolgt die Darstellung kulturspezifisch oder werden Religionen als
einheitliche Phanomene priasentiert? Die Analyse umfasst die Darstellung

14 Vgl. Friederike George (2009): Mein Gott - dein Gott...Religion fiir Kinder und Jugend-
liche in Bibliotheken. In: Arbeitsgemeinschaft Jugendliteratur und Medien (AJuM) der
GEW (Hg.): Uber Gott und die Welt: Religion als Thema der KJL = kjl & m 09 [1], S. 49—
52, S. 49.
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religioser Elemente und Symbole wie zum Beispiel Sprache, Kleidung oder
Objekte. Die Orte und Handlungsraume finden ebenso Berticksichtigung
wie die Reprasentation der Figuren, deren Verhiltnis zueinander sowie deren
Handlungen und Traditionen. Da die Pluralitit von Religionen im Zent-
rum der Arbeit steht, wird das Verhiltnis zwischen als verschieden wahr-
genommenen Traditionen besonders beleuchtet: Erfolgt die Darstellung
religioser Pluralitit aus der Innensicht einer Tradition oder aus einer Aufien-
sicht? Wird ein Nebeneinander verschiedener religioser Akteur:innen dar-
gestellt oder eine interreligiose Perspektive angelegt? Auf welcher Ebene wird
Pluralitdt verhandelt? Auf der Ebene des Individuums, dem eine religiose
Identitét zugeschrieben wird oder auf der Ebene des Kollektivs, einer reli-
giosen Gemeinschaft, die sich in wesentlichen Elementen von einer ande-
ren Gemeinschaft unterscheidet? Worauf beziehen sich Gemeinsamkeiten
und Unterschiede? Und welcher Stellenwert wird ihnen fiir das Zusammen-
leben zugeschrieben?

Die zweite Ebene fokussiert auf Produktions- und Rezeptionskontexte:
Wer produzierte die Medien mit welcher Absicht? In welchem zeitlichen,
kulturellen und personlichen Kontext der Autor:innen stehen die Quellen?
Welches Zielpublikum soll angesprochen werden? Inwiefern sind Identitats-
konstruktionen der Adressat:innen in der Reprisentation angelegt?

Die dritte Ebene schliellich bezieht sich auf den vergleichenden Blick:
Zum einen lege ich eine diachrone Perspektive an, die die Entwicklung der
Darstellung von Religionen und religioser Pluralitit in einem Zeitraum von
50 Jahren nachvollzieht. Dieser Ansatz ermoglicht Riickschliisse tiber Dis-
kurse im Hinblick auf Religion und Gesellschaft. Dazu zahlen beispiels-
weise Sakularisierungsthesen, die davon ausgehen, dass der Stellenwert reli-
gioser Institutionen fiir die gesellschaftliche Organisation abnehme oder
Privatisierungstheorien, die Religion im privaten Raum verorten.” Zum
anderen ermoglicht ein intermedialer Vergleich Riickschliisse auf haufig
auftretende Themen, prominente Repridsentationsmuster und spezifische
Eigenarten der medialen Produktionsformen.

15 Vgl. Paul Mecheril/Oscar Thomas-Olalde (2011): Die Religion der Anderen. Anmerkungen
zu Subjektivierungspraxen der Gegenwart. In: Birgit Allenbach/Urmila Goel/Merle Humm-
rich/Cordula WeifSképpel (Hg.): Jugend, Migration und Religion. Interdisziplinire Pers-
pektiven. Ziirich: Pano, S. 35-66, S. 35f.
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Mit allen drei Ebenen ist die Kernfrage nach der normativen Regulierung
religioser Pluralitit und deren Transformationsprozesse verbunden: Gibt es
Unterschiede in der Darstellung religioser Gemeinschaften? (Wie) werden
Religionen in den Quellen implizit und explizit gewertet? Werden Traditio-
nen als bekannt oder unbekannt vorausgesetzt? Mit welchem Ziel erfolgt
die Darstellung von Religionen? Welche epistemologischen Primissen lie-
gen den Représentationen von Pluralitit zugrunde?

Diese Fragen werden anhand einer Medienanalyse erortert, die 142 media-
le Produktionen fiir Kinder, wie Literatur, Horspiele, audiovisuelle Quellen,
Spiele und Webseiten umfasst. Alle Quellen thematisieren religiose Pluralitit,
sind zwischen 1970 und 2020 erschienen und in deutscher Sprache verfiigbar.
Neben Einzelanalysen, die als représentativ fiir eine Vielzahl dhnlicher Quel-
len gelten konnen, werden auch diejenigen Medienproduktionen diskutiert,
die den Darstellungsformen des Gros widersprechen, aus anderen Perspekti-
ven formuliert sind oder durch ungewoéhnliche mediale Produktionsformen
auffallen. Mit diesem vergleichenden Ansatz werden Reprisentationen reli-
gioser Pluralitit intensiv erforscht und Tendenzen der Darstellung iiber einen
Zeitraum von 50 Jahren hinweg diskutiert.

1.2 Imaginationen des Zusammenlebens erforschen:
Ziel und Bedeutung der Arbeit

Die Koexistenz und Interaktion von Religionen und Weltbildern stehen in
enger Verbindung mit Fragen der Identitit, dem Verschieden- und Ahn-
lichsein, mit Imaginationen des Eigenen, Anderen und Fremden. Religiose
Pluralitét bietet Anlass zur Aushandlung existenzieller Fragen des Zusam-
menlebens und fordert zur Auseinandersetzung damit auf, wie eine Gesell-
schaft ist und sein konnte, welche Werte und Normen wiinschenswert sind
und welchen Stellenwert Religion im 6ffentlichen Raum einnehmen soll. Der
Blick auf Kindermedien ist deshalb in zweifacher Weise lohnenswert: Auf
der einen Seite fithren Kindermedien durch ihre Kiirze und den Anspruch,
allgemein verstandlich zu sein, notwendigerweise zu einer verdichteten Dar-
stellung gesellschaftlicher Phanomene. In Bezug auf religiose Pluralitt bie-
ten sie demnach einen Querschnitt vorhandener Wissensbestiande, die als
tradierungswiirdig angesehen werden. Auf der anderen Seite zeichnen sich

17



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Medien als Reprasentationsraume von Religion

Kindermedien dadurch aus, dass sie sich in Bezug auf Inhalt, stilistische
Gestaltung und Adressat:innen von den Medien, die fiir Erwachsene produ-
ziert werden, unterscheiden. Der Konzeption von Kindermedien liegen Vor-
stellungen davon zugrunde, was Kinder sind und sein sollen. Diese Modelle
von Kindheit fithren zu Annahmen dariiber, welche Vorstellungen, Leitbil-
der und Werte in Kindermedien tradiert werden sollen, damit ein gemein-
sames Zusammenleben gelingen kann. Diese Pramisse bildet die Struktur
der Einfithrung in das Forschungsfeld und der theoretischen Grundkon-
zepte, die sich an Vorstellungen von Kindheit, Pluralitit und dem kulturel-
len Imaginéren orientieren. Der spezifische Fokus auf das Imaginére fiihrt
deshalb als Arbeitshypothese durch die Studie: Medien, die intendiert fiir
Kinder produziert werden, formulieren Vorstellungen der Gesellschaft und
zeichnen sich durch Imaginationen von Idealen des Zusammenlebens aus.
Das Forschungsvorhaben, religiose Pluralitit in Kindermedien zu untersu-
chen, vermag es sowohl auf der Ebene des Themas — der religiésen Plurali-
tit — als auch auf der Ebene der Quellen - den Kindermedien —, normative
Vorstellungen des Zusammenlebens in den Blick zu nehmen. Das Ziel der
Studie ist es, Reprdsentationen religioser Pluralitit in Kindermedien zu eru-
ieren, deren Dynamiken in der Zeitspanne von 50 Jahren zu beobachten und
die Quellen hinsichtlich der normativen Vorstellungen, die die Reprisenta-
tionen begleiten, zu reflektieren und damit mehr dariiber herauszufinden,
wie religiose Pluralitdt in der Gesellschaft verhandelt wird.

Die Bedeutung dieser Arbeit erstreckt sich einerseits auf wissenschaft-
liche Kontexte, andererseits kann sie auch einen Beitrag zur gesellschaft-
lichen Debatte um die Rolle von Religionen im &ffentlichen Raum leisten:
Auf der phinomenologischen Ebene erarbeitet die Studie, wie Religionen
und religiose Pluralitit in Kindermedien dargestellt werden. Das Forschungs-
feld wird um eine theoretische Perspektive erweitert, die angesichts der ver-
mehrten Diskussionen iiber Religion notwendig ist, denn es gilt, diesen
Begriftf als theoretisches, mediales und gesellschaftliches Konzept zu erfassen,
um einen differenzierten Blick auf die Quellen zu ermdglichen. Neben den
Religionsbegriffen, die in Kindermedien entworfen werden, reflektiert die
Arbeit auch wissenschaftliche Zugiange zu den Phanomenen Religion und
religiose Pluralitdt und erkundet die Wechselwirkungen zwischen wissen-
schaftlichem, offentlich-medialem und emischem Verstindnis von Religion.
Dariiber hinaus wird untersucht, welche Identititskonstruktionen durch nor-
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mative Diskurse und Regulierungen von Religion in einer pluralen Gesell-
schaft in Kindermedien angeboten werden. Die Arbeit zeigt auf, dass Reli-
gion als Themenfeld in Kindermedien aktiv zur Konstruktion kollektiver
Identititen und normativer Handlungsmuster beitrdgt. Die Debatte tiber
die Mediatisierung von Religion wird aktualisiert und mit der Frage nach
dem Umgang mit religioser Pluralitét in Sozialisationsprozessen verkniipft.
Durch die Entwicklung einer Methode fiir den Vergleich unterschiedlicher
Medien in Hinblick auf die Darstellung und Wertung von Religion leistet
die Arbeit einen Beitrag zur Intermedialitdtsforschung. Mit der Analyse
von Reprisentationen, der Verkniipfung einzelner semantischer Elemente
und dem Fokus auf die implizite Pragmatik wird ein Modell entwickelt, um
normative Vorstellungen von religioser Pluralitit zu erforschen. Da Werte
und Normen nicht allein durch eine quellenimmanente Analyse untersucht
werden konnen, sondern in den Kontexten ihrer Verwendung gedeutet wer-
den miissen, erfolgt die Quellenanalyse anhand eines semiopragmatischen
Kommunikationsmodells, das die Bedeutung medialer Représentationen in
der Rezeption verankert sieht.

Fiir eine breitere Offentlichkeit ist die Forschung insofern relevant, als sie
einen gesellschaftlichen Diskurs um Werte behandelt und reflektiert, welche
Vorstellungen von Religion und religioser Pluralitit an Kinder tradiert wer-
den. Die Untersuchung normativer Darstellungsformen einer religios plu-
ralen Gesellschaft zielt darauf, Tradierungs- und Transformationsprozesse
in der Verhandlung von Religion in der Gesellschaft zu rekonstruieren. Mit
Fokus auf normative Aussagen, die die Welt nicht so schildern, wie sie ist,
sondern so, wie sie sein sollte,' diskutiert die Arbeit eine aktuelle 6ffentlich-
mediale Debatte um die Rolle von Religionen in der Gesellschaft hinsicht-
lich Differenzprozessen und Wertediskursen.

Um Aussagen iiber normative Vorstellungen treffen zu konnen, die die
Repriasentation religioser Pluralitit begleiten, fithrt die Studie ausgehend
von einem theoretischen und methodologischen Rahmen, der entlang der
Grundkonzepte Identitit, Differenz, Religion und Pluralitat im kulturellen
Imaginiren agiert, durch eine Medienanalyse. Deren Ergebnisse werden am
Ende der Arbeit synthetisiert und mit Fokus auf Kindheitskonzepte, Wissens-

16 Vgl. Jens Schlieter (2012): Religion, Religionswissenschaft und Normativitit. In: Michael
Stausberg (Hg.): Religionswissenschaft. Berlin/Boston: De Gruyter, S. 227-240, S. 227.
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vorstellungen und Toleranz reflektiert. Im folgenden Unterkapitel stelle ich
den Autbau der Arbeit differenziert vor.

1.3 Im Forschungsfeld Kindheit, Religion und Medien:
Aufbau der Arbeit

Die Arbeit leitet von der Einfihrung in das Forschungsfeld zu fiinf theore-
tischen Grundkonzepten, die in einem methodologischen Rahmen mitei-
nander verbunden werden. Der darauffolgende Forschungsstand bildet die
Grundlage fiir die Prisentation der Ergebnisse, die an methodische Uberle-
gungen und die Vorstellung der Quellen anschliefit. Die Arbeit schlief3t mit
einem diachronen Vergleich und einer Synthese, die alle Ebenen der For-
schung im Hinblick auf Kindheitskonzepte, Wissensvorstellungen und das
Paradigma der Toleranz zusammentfiihrt. Die einzelnen Abschnitte im Detail:
Das erste Kapitel fithrt in das Thema ein und erldutert neben der Fragestel-
lung sowohl die angestrebten Ziele der Arbeit als auch deren Bedeutung im
wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Kontext.

In Kapitel 2 skizziere ich das Forschungsfeld mit Fokus auf historische
Konzepte von Kindheit. Das Kapitel zeigt auf, dass Vorstellungen davon,
was Kinder sind, sein sollen und diirfen, je nach historischen, kulturellen
und religiésen Kontexten variieren. Diese historische Sondierung dient als
Grundlage fiir eine kulturwissenschaftliche Perspektive auf Kindheit, die in
Kapitel 3 er6ffnet wird und mit Blick auf Kindheit als sozial geformtes, ent-
wicklungspsychologisch erfasstes und juristisch bestimmtes Konzept nach-
vollziehbar macht, warum sich mediale Produktionen fiir Kinder von Medien
fur Jugendliche oder Erwachsene unterscheiden.

Das vierte Kapitel befasst sich mit grundlegenden theoretischen Konzep-
ten. Die Reprisentation religiéser Akteur:innen und Gemeinschaften ist eng
mit Identitéts- und Differenzprozessen verbunden, da religiose Weltbilder
identitatsstiftend sein konnen und Darstellungen von Menschen stets Identi-
tats- und Differenzkonstruktionen implizieren. Unterkapitel 4.1 widmet sich
deshalb dem Themenfeld der personalen und kollektiven Identitit, um Pro-
zesse der Zugehorigkeit und Abgrenzung theoretisch zu verankern. In Unter-
kapitel 4.2 werden Differenz und deren Sichtbarkeit als Theoriekonzepte vor-
gestellt sowie Intersektionalitdt als Perspektive skizziert, die den Blick auf
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die Rekonstruktion von Identitét schérft. Neben einer heuristischen Heran-
gehensweise an Religion als emisches, 6ffentlich-mediales und wissenschaft-
liches Konzept erarbeite ich in Unterkapitel 4.3 einen kulturwissenschaft-
lichen Zugang zu Religion, um Religion in Medien fiir Kinder erforschen
zu konnen. Unterkapitel 4.4 widmet sich dem Themenfeld Pluralitdt und
Pluralismus, das im Zentrum der Studie steht und an der Schnittstelle von
Identitét, Differenz und Religionskonzepten agiert. Das kulturelle Imagi-
nére als theoretische Rekonstruktion historisch verankerter mentaler und
materieller Bilder wird in Unterkapitel 4.5 vorgestellt, um emische, 6ffent-
lich-mediale und wissenschaftliche Diskurse tiber Religion und Pluralitét
als Dimensionen gesellschaftlicher Kommunikationsprozesse zu verstehen.
Unterkapitel 4.6 erortert, inwiefern ein kommunikationstheoretischer Ansatz
zur Untersuchung der Reprisentation religioser Motive und Symbolsysteme
in Medien fiir Kinder addquat ist. Methodologisch wird der Circuit of Cul-
ture, ein Kommunikationsmodell, mit einem semiopragmatischen Zugang
kombiniert, um die Quellen in den Kontexten ihrer Verwendung zu ana-
lysieren und Werte und Normen als Teil der impliziten Pragmatik zu rekons-
truieren, die in der Représentation angelegt ist.

In Kapitel 5 werden wesentliche Aspekte der Kindermedienforschung
dargelegt. Unterkapitel 5.1 diskutiert Argumente zur Eingrenzung des Kor-
pus von Kinder- und Jugendmedien und reflektiert mediale Produktionen
fir Kinder im Kontext gesellschaftlicher Diskurse. Unterkapitel 5.2 thema-
tisiert die Rolle von Religion in deutschsprachigen Kindermedien und die
bisherigen Zuginge der Forschung. In Unterkapitel 5.3 verorte ich meine
Arbeit in diesem Forschungsfeld.

Das sechste Kapitel ist dem Quellenkorpus und den methodischen Uber-
legungen gewidmet. In Unterkapitel 6.1 werden die Kriterien der Auswahl
beschrieben, in 6.2 sind die zur Diskussion ausgewéhlten Quellen aufgefiihrt.
Die Vorgehensweise der Quellenbearbeitung in Einzelanalysen wird in Unter-
kapitel 6.3 beschrieben. Unterkapitel 6.4 widmet sich dem intermedialen und
diachronen Vergleich. Das Methodenkapitel schliefit mit der Beschreibung
des Vorgehens und der Prasentation der Quellenauswertung, die in 7, 8
und 9 folgt.

In den Kapiteln 7, 8 und 9 stehen die Ergebnisse der Medienanalyse im
Zentrum. Die theoretischen Konzepte Identitat und Differenz, Religion und
religiose Pluralitit dienen dazu, die Medienanalysen thematisch zu struktu-
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rieren: Kapitel 7 befasst sich mit den in Kindermedien vorgestellten Konzep-
ten von Religion. Der Fokus liegt auf Verschrinkungen verschiedener Zeit-
konzepte, dem Verhiltnis von Religion und Wissenschaft sowie Wertungen
von Religion. Der Vergleich als grundlegendes Verfahren der Darstellung
und die Klassifizierung von Religionen als »Weltreligionen« werden in die-
sem Kapitel ebenfalls diskutiert. Kapitel 8 reflektiert Selbst- und Fremdbilder,
Darstellungen des Eigenen und Fremden, Stereotypen und Othering-Prozesse.
Kapitel 9 diskutiert Représentationen von religioser Pluralitit und Pluralis-
mus, die in den Quellen als Notwendigkeit, Bereicherung oder Normalitit
imaginiert werden.

Der diachrone Vergleich der Quellen bildet den Kern von Kapitel 10,
das Kontinuititen und Entwicklungen in der Reprisentation religioser
Pluralitit nachvollzieht. Uber einen Zeitraum von 50 Jahren hinweg wer-
den Reprisentationsweisen und normative Vorstellungen, die mit religioser
Pluralitit verbunden sind, nachgezeichnet.

Kapitel 11 diskutiert die Ergebnisse im Spiegel der Einfithrung in das
Forschungsfeld und unter Beriicksichtigung des theoretischen Rahmens.
Fokussiert auf das Konzept der Kindheit in Kindermedien und Wissen als
Grundlage von Toleranz, bearbeitet das Abschlusskapitel dariiber hinaus
einige Grundfragen der Darstellung religiéser Pluralitit in Kindermedien.
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Konzepte von Kindheit im Wandel:
Eine historische Sondierung

Der deutschsprachige Fachdiskurs zum Forschungsfeld Kindheit, Religion

und Medien speist sich bis dato tiberwiegend aus Publikationen und Tagun-

gen, die in der evangelischen und katholischen Religionspidagogik sowie
in der Literaturwissenschaft angesiedelt sind. In der Religionswissenschaft
jedoch blieb das Thema bisher wenig bearbeitet. Neben Veroffentlichungen,

die sich mit der Vermittlung religionswissenschaftlicher Wissensbestinde

im schulischen Kontext befassen,' liegen wenige Aufsitze vor, die themen-

spezifisch beispielsweise Gender, Religion und Identitit in Kinderliteratur

bearbeiten.> Mit der vorliegenden Arbeit stelle ich einen Forschungsansatz

1

Vgl. dazu zum Beispiel Wanda Alberts (2007): Integrative Religious Education in Euro-

pe. A Study-of-Religions Approach. Berlin/New York: De Gruyter; Zrinka Stimac/Riem
Spielhaus (2018) (Hg.): Schulbuch und religiése Vielfalt — Interdisziplinare Perspektiven.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht; Petra Bleisch/Ariane Schwab (2021): The »World
Religions Paradigm« as the Organising Principle of Didactic Action - a Case Study. In:
British Journal of Religious Education. DO https://doi.org/10.1080/01416200.2021.196
0486; Christina Wostemeyer (2013): Darstellung religioser Diversitit im Schulbuch: In-
tegrations- oder Konfliktpotential? In: Peter Antes/Arvid Deppe/Dagmar Fiigmann/Stef-
fen Fithrding/Anna Neumaier (Hg.): Konflikt — Integration — Religion. Religionswissen-
schaftliche Perspektiven. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 141-158; Ricarda Darm
(2020): Das Weltreligionenparadigma. Zentrale Probleme des Konstrukts fir den in-
klusiven Werte- und Normen-Unterricht. In: Schule inklusiv 8, S. 41-44; Anne Koch
(2021): Dringender Nachholbedarf. Der Anachronismus >Weltreligionen« in der Didak-
tik religiésen Pluralismus. In: Osterreichisches Religionspddagogisches Forum 29 [1],
S.275-291.

Vgl. Verena Marie Eberhardt (2021): Geschlechterrollen, Religion und Identitét in Kinder-
literatur. Intersektionale Perspektiven auf Ingrid Kotters Roman Die Kopftuchklasse. In:
Anna-Katharina Hépflinger/Ann Jeffers/Daria Pezzoli-Olgiati (Hg.): Handbuch Gender
und Religion. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 475-489; Daniel Vorpahl (2022):
Geschlechterhabitus und religiose Identitat in gegenwirtiger jidischer Jugendliteratur. In:
Paragrana. Internationale Zeitschrift fiir Historische Anthropologie 31 [1], S. 172-184.
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vor, der sich dem Themenfeld Kindheit, Religion und Medien aus religions-
wissenschaftlicher Perspektive nahert, Religionsbegriffe reflektiert und reli-
giose Pluralitét als Theoriekonzept bearbeitet. Um dieses Forschungsfeld zu
strukturieren, biete ich einen Zugang an, der sich zunéchst an einer histori-
schen und kulturwissenschaftlichen Auffassung der Zielgruppe der Medien-
produktionen - den Kindern - orientiert.

Die Auswahl der Blickpunkte, die in das Forschungsfeld einfiihren, erfolgt
unter der Pramisse der Arbeitshypothese, dass Medien, die explizit fiir Kin-
der produziert werden, Vorstellungen der Gesellschaft formulieren. Die
Arbeit fokussiert deshalb auch auf die Produktionskontexte der Quellen, da
das Ziel der Studie darin besteht, normative Imaginationen des Zusammen-
lebens in einer religiés pluralen Gesellschaft zu erforschen. Wihrend ein
rezeptionsfokussierter Ansatz die Inhalte untersuchen wiirde, die Kinder
im Rezeptionsprozess wahrnehmen und verarbeiten, fokussiere ich mit dem
Blick auf die Produktion auf das, was intendiert vermittelt werden soll. Die-
ser produktionsorientierte Ansatz spiegelt sich auch in der Darstellung des
Forschungsfeldes, indem insbesondere die Vorannahmen, die den media-
len Produktionen zugrunde liegen, berticksichtigt werden. In diesem Kapi-
tel reflektiere ich, wie sich Vorstellungen von Kindheit als Lebensphase tiber
die Zeit hinweg verdndert haben, um Kindheit anschlieflend in Kapitel 3
aus kulturwissenschaftlicher Perspektive als Differenzkonstrukt zu erfassen.
Kapitel 2 bildet zudem den Ausgangspunkt fiir die Diskussion von Kind-
heitskonzepten in Kapitel 11, das diskutiert, welche Konzepte von Kindheit
der Gestaltung der Figuren in den Quellen, aber auch der Ansprache der
Adressat:innen zugrunde liegen.

2.1 Historische Kindheitsforschung an der Schnittstelle
interdisziplinarer Zugange

Die Kindheitsforschung, die als interdisziplinires Feld an der Schnittstelle von
Erziehungs-, Kultur-, Literatur- und Geschichtswissenschaft sowie Soziolo-
gie, Psychologie und Kunstgeschichte arbeitet, widmet sich der Kindheit in
seiner kulturellen, sozialen und historischen Bedeutung und zeigt auf, wie
dynamisch Konzepte von Kindheit sind. Fiir eine diachrone Untersuchung
von religioser Pluralitdt in Kindermedien und den damit einhergehenden
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normativen Vorstellungen sind die Ergebnisse der Kindheitsforschung sehr
ertragreich. Einerseits machen sie darauf aufmerksam, dass Kindheit ein kul-
turell und historisch variables Konzept ist, andererseits fokussieren sie auf
die spezifischen Verhiltnisse zwischen Kindern und Erwachsenen und damit
verbundenen Rollen. Der Blick auf historische Kindheitsbilder ermdéglicht
eine ideengeschichtliche Einordnung der in den Quellen présentierten Vor-
stellungen von und Erwartungen an kindliche Figuren und Adressat:innen.
Erste wissenschaftliche Ansitze einer Erforschung der Kindheit lassen sich
bis ins 18. Jahrhundert zuriickverfolgen. Jean-Jacques Rousseaus Erziehungs-
roman Emile, ou de léducation, der 1762 erschien und noch im selben Jahr
von Johann Joachim Schwabe ins Deutsche iibersetzt und unter dem Titel
Aemil, oder Von der Erziehung publiziert wurde, gilt als Grundstein fiir die
Betrachtung von Kindheit als eigenstidndiger Lebensphase, der die Aufmerk-
samkeit auf den individuellen Lebensverlauf von Kindern richtet.’ Mit Ernst
Christian Trapp und August Hermann Niemeyer folgten Ende des 18. Jahr-
hunderts Anstrengungen, eine moderne, empirisch orientierte Padagogik
zu begriinden.* Diese erste Bliitezeit einer qualitativ orientierten Kindheits-
forschung wurde im 19. Jahrhundert nicht weiterverfolgt, da der Fokus der
Theoriebildung etwa bei Wilhelm von Humboldt oder Johann Gottfried Her-
der auf bildungsphilosophischen und unterrichtswissenschaftlichen Ansétzen
lag.’ Eine an qualitativen Methoden orientierte Kindheitsforschung setzte in

3 Vgl Heinz-Hermann Kriiger/Cathleen Grunert (2010): Geschichte und Perspektiven der
Kindheits- und Jugendforschung. In: dies. (Hg.): Handbuch Kindheits- und Jugend-
forschung. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 11-40, S. 11.

4 Vgl Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S. 11. Ernst Christian Trapp war von 1779 bis 1783 der Inhaber der ersten Professur fiir
Padagogik an einer deutschen Universitit (in Halle). Sein 1779 erschienenes Hauptwerk
Versuch einer Pidagogik gilt als die erste systematische Arbeit, in der versucht wird, eine
auf empirischer Forschung basierende Padagogik zu entwickeln. Vgl. dazu Heinz-Elmar
Tenorth/Rudolf Tippelt (Hg.) (2007): Beltz Lexikon Pidagogik. Weinheim: Beltz, S. 721.

5 Vgl Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.12.Inseiner Theorie der Bildungbeschreibt Wilhelm von Humboldt die Selbstkonstruktion
des Menschen in Auseinandersetzung mit und in der Aneignung der Welt als allgemeine,
nicht an Stand und Herkunft gebundene Bildung. Vgl. dazu Tenorth/Tippelt: Beltz Lexi-
kon Padagogik, S. 329f. Johann Gottfried Herder entwickelte eine Theorie der Bildung
und praktischen Schularbeit, die vom Lebensalter des Individuums ausgeht und auf Ge-
schichte, Vernunft, Kultur und Bildsambkeit, das heif3t die Fahigkeit, zu lernen, fokussiert.
Vgl. dazu Tenorth/Tippelt: Beltz Lexikon Padagogik, S. 313.
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Psychologie und Padagogik mit der Kritik an herkdmmlichen Erziehungs-
praktiken im Zuge der entstehenden biirgerlichen Jugendbewegung und
reformpéddagogischen Bestrebungen um die Jahrhundertwende ein. Im Laufe
des 20. Jahrhunderts waren es vor allem die Psychologie, Pddagogik und
Soziologie, die Kindheits- und Jugendforschung institutionell konsolidier-
ten. Eine sozialwissenschaftliche Kindheitsforschung konnte sich zunéchst
kaum etablieren, da sie sich in der Nachkriegszeit vor allem als Doméne
der Entwicklungspsychologie herauskristallisierte.” Die 1970er- und 80er-
Jahre markierten eine wesentliche Trendwende: Kinder wurden nicht mehr
wie zuvor angenommen als zukiinftige Erwachsene einer Gesellschaft ver-
standen, sondern als sich in einer eigenstandigen Lebensphase befindende
Menschen.® In den Fokus der Analysen riickten mithin kindliche Alltagser-
fahrungen, Sozialbeziehungen und Lebensbedingungen, auch die Perspek-
tiven der Kinder selbst wurden zum Gegenstand der Forschung.’

Die Verlagerung der Untersuchungsinteressen in der sozialwissenschaft-
lichen Kindheitsforschung wurde von der Auseinandersetzung mit der Kind-
heit in der Geschichtswissenschaft begleitet. 1960 verfasste Philippe Arieés das
Buch Lenfant et la vie familiale sous Ancien Régime, das erst 1975 aus dem
Franzgsischen tibersetzt und in Deutschland unter dem Titel Geschichte der
Kindheit publiziert wurde. Auch wenn Aries’ Thesen lingst falsifiziert wur-
den, wird er noch heute in sémtlichen Ubersichtswerken als Begriinder der
historischen Kindheitsforschung genannt."” Ausgehend von verschiedenen

6 Vgl. Kriger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.12. Der Begriff Reformpéddagogik wird als Sammelbezeichnung fiir Aktivitéten der Neu-
gestaltung von Erziehung seit dem spiten 19. Jahrhundert verwendet. Trotz lokal unter-
schiedlicher Ausprigung kénnen einige gemeinsame Elemente herausgestellt werden: Die
Orientierung am Kind, an Natur und Entwicklung sowie die Selbsttitigkeit als Form pa-
dagogischer Praxis finden sich in sémtlichen reformpédagogischen Konzepten. In Deutsch-
land wurde die Reformpidagogik geprigt von Rudolf Steiners Waldorfpadagogik (1926),
Maria Montessoris Montessoripadagogik (ab 1907) und Peter Petersens Jenaplan-Schule
(1927). Vgl. dazu Tenorth/Tippelt: Beltz Lexikon Pidagogik, S. 599.

7 Vgl. Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.13.

8 Vgl. Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S. 171,

9 Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung, S. 18.

10 Vgl. dazu zum Beispiel Martina Winkler (2017): Kindheitsgeschichte. Eine Einfithrung.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht; Doris Biihler-Niederberger (2011): Lebensphase
Kindheit. Theoretische Ansdtze, Akteure und Handlungsrdume. Weinheim/Miinchen:
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Quellen wie Bildern, Briefen, Spielzeug, Kleidung und den Berichten des
Arztes Jean Héroard, der Tagebuch tiber das Aufwachsen und die Erziehung
des franzosischen Konigs Ludwig XIII. fithrte, entwickelt Ariés die These,
dass die Kindheit erst im 17. Jahrhundert als eigenstdndige Lebensphase
entdeckt wurde:

Die mittelalterliche Gesellschaft, die wir zum Ausgangspunkt gewédhlt
haben, hatte kein Verhiltnis zur Kindheit; das bedeutet nicht, daff die

Kinder vernachlissigt, verlassen oder verachtet wurden. Das Verstind-
nis fiir die Kindheit ist nicht zu verwechseln mit der Zuneigung zum

Kind; es entspricht vielmehr der bewuften Wahrnehmung der kind-
lichen Besonderheit, die das Kind vom Erwachsenen, selbst dem jun-
gen Erwachsenen, kategorial unterscheidet."

Seine Untersuchung mittelalterlicher europdischer Malerei miindet in der
Ansicht, dass Kinder bis zum 17. Jahrhundert entweder nicht als solche
wahrgenommen wurden oder zumindest nicht der Versuch unternommen
wurde, sie darzustellen.” Stattdessen seien Kinder als verkleinerte Ausga-
ben von erwachsenen Menschen abgebildet worden, die durch nichts ande-
res als ihre Grof3e gekennzeichnet sind.” Ariés greift die realistische Dar-
stellung von Kindern in der antiken griechischen Kunst zwar auf, geht aber
davon aus, dass »[m]it den anderen hellenistischen Themen [...] auch die
Kindheit aus der Ikonographie«* verschwand. Aus seinen Quellenstudien
zieht er den Schluss, »dafl die Kindheit nicht nur in der asthetischen Dar-
stellung, sondern auch in der Lebenswirklichkeit nur eine Ubergangszeit war,
die schnell voriiberging und die man ebenso schnell vergaf3.«”*> Aries” Arbeit
wurde breit rezipiert, seine Thesen schnell widerlegt. Die historischen Kind-
heitsstudien, die sich mit seinem Werk auseinandersetzen, kommen zu dem
Ergebnis, dass Kindheit schon in der griechischen und romischen Antike

Juventa Verlag; Markus Kluge (2021): Kindheit in der Kindheitsforschung. Empirische
Problemfelder — Deleuze’sche Antworten. Wiesbaden: Springer.

11 Philippe Aries (1990): Geschichte der Kindheit (Lenfant et la vie familiale sous Ancien
Régime, 1960). Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, S. 209.

12 Vgl. Aries: Geschichte der Kindheit, S. 92.

13 Vgl. Aries: Geschichte der Kindheit, S. 92.

14  Ariés: Geschichte der Kindheit, S. 93.

15 Ariés: Geschichte der Kindheit, S. 93.
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ansatzweise als eigenstdndige Lebensphase wahrgenommen wurde.'* Neben
seiner stark kritisierten Hauptthese, im Mittelalter habe es kein Kindheits-
konzept gegeben, werden Ariés eine selektive Quellenauswahl sowie Fehl-
interpretationen von Bildern und Texten vorgeworfen und die starke Zasur
zwischen Mittelalter und Moderne als konzeptioneller Fehler beméngelt.”
Ariés schreibt eine Kindheitsgeschichte, die einen pessimistischen Blick auf
die Gegenwart wirft: Die Kinder hétten mit Institutionen wie der Schule oder
der Familie, die im Laufe der Zeit als Ordnungsrahmen den Alltag struktu-
rieren, ihre Freiheit verloren.”

Zu einer ginzlich widerspriichlichen Einschitzung kommt 14 Jahre spa-
ter der Historiker Lloyd deMause in seinem 1974 erschienenen Aufsatz The
Evolution of Childhood in einem von ihm herausgegebenen Sammelband,
der 1977 in Deutschland mit dem Titel Hort ihr die Kinder weinen. Eine
psychogenetische Geschichte der Kindheit publiziert wurde. DeMause wertet
zum Teil die gleichen Quellen aus, die auch Aries verwendete, erzahlt die
Geschichte der Kindheit aber mit dem Fokus auf Gewalt und Missbrauch:

Die Geschichte der Kindheit ist ein Alptraum, aus dem wir gerade
erst erwachen. Je weiter wir in der Geschichte zuriickgehen, desto
unzureichender wird die Pflege der Kinder, die Fiirsorge fiir sie, und
desto grofier die Wahrscheinlichkeit, dafl Kinder getotet, ausgesetzt,
geschlagen, gequilt und sexuell mifbraucht wurden.”

Fiir seine Geschichtsschreibung setzt deMause einen psychogenetischen
Ansatz voraus, indem er davon ausgeht, dass die Ursachen fiir historischen
Wandel nicht in der Technologie oder Okonomie zu suchen sind, »sondern
in den >psychogenen« Veranderungen der Personlichkeits- oder Charakter-
struktur, die sich aufgrund der Generationenfolge der Interaktionen zwischen
Eltern und Kindern ergeben.«** Zu Beginn seines Aufsatzes stellt deMause

16 Vgl. Heidrun Briindel/Klaus Hurrelmann (2017): Kindheit heute. Lebenswelten der jun-
gen Generation. Weinheim/Basel: Beltz, S. 9.

17 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 21.

18 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 72f.

19 Lloyd deMause (1980): Evolution der Kindheit (The Evolution of Childhood, 1974). In:
ders. (Hg.): Hort ihr die Kinder weinen. Eine psychogenetische Geschichte der Kindheit.
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 12-111, S. 12.

20 DeMause: Evolution der Kindheit, S. 14.
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Hypothesen auf, die er im Verlauf des Textes mit Belegen bestatigt sieht:
Der Ursprung der Evolution der Kindheit liege in der Fahigkeit der jeweils
nachfolgenden Elterngeneration, sich in das psychische Alter ihrer Kinder
zuriickzuversetzen und die Angste, die ihnen selbst widerfahren sind, nun
besser zu bewiltigen.” Die Praktiken der Kindererziehung hatten sich dem-
nach durch eine Entwicklung hin zu immer engeren Beziehungen zwischen

Erwachsenen und Kindern, und der Fahigkeit der Erwachsenen, die dadurch

entstehenden Angste zu vermindern, verindert.?? Dass manche Kinder auch

noch heute Gewalterfahrungen machen miissen, erklart deMause mit der
unterschiedlichen Geschwindigkeit der psychogenetischen Evolution in ver-
schiedenen Familienbahnen »und daf3 viele Eltern anscheinend in fritheren

historischen Formen >steckengeblieben«sind.«* Von diesen Hypothesen aus-
gehend zielt der Sammelband Hort ihr die Kinder weinen darauf, anhand der
vorliegenden Zeugnisse — unter anderem mittelalterliche Kunst, Erziehungs-
schriften, Héroards Tagebuch, Gerichtsakten und Polizeiarchive - zu rekons-
truieren, was es in der Vergangenheit bedeutet hat, Kind oder Eltern zu sein.
DeMause erzahlt die Geschichte der Kindheit als eine Geschichte des Fort-
schritts, die Kinder aus der Gewalt in ein Umfeld von Pflege und Fiirsorge

fihrt. Damit kontrastiert er Ariés’ pessimistischen Blick auf die verlorene

Freiheit der Kinder in der Gegenwart:

Aries’ zentrale These ist der meinen genau entgegengesetzt. Er meint:
wihrend das Kind der traditionellen Gesellschaft gliicklich war, weil
es die Freiheit hatte, mit vielen Klassen und Altersstufen zu verkeh-
ren, wurde zu Beginn der Neuzeit ein besonderer Zustand erfundens,
ndmlich der der Kindheit; das fithrte zu einer tyrannischen Vorstel-
lung von der Familie, die die Zerstérung von Freundschaft und Gesel-
ligkeit zur Folge hatte und den Kindern nicht nur ihre Freiheit nahm,
sondern sie zum ersten Mal mit Rute und Karzer bekannt machte.*

Wie auch Arieés’ Buch wurden deMause’ Thesen in populdrwissenschaftlichen
Schriften weit verbreitet, von Historiker:innen aber auch grundlegend kri-

21 Vgl. DeMause: Evolution der Kindheit, S. 14.
22 Vgl. DeMause: Evolution der Kindheit, S. 15.
23 DeMause: Evolution der Kindheit, S. 82.
24 DeMause: Evolution der Kindheit, S. 18.
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tisiert.” Die psychogenetische Theorie folgt einer evolutionistischen Argu-
mentation historischer Linearitdt, die als widerlegt gilt. Die Annahme einer
geradlinigen Menschheitsgeschichte kann der Kritik nicht standhalten, dass
es vielfdltiges, zum Teil auch widerspriichliches Datenmaterial gibt, das von
einer Pluralitdt der Phdnomene zur gleichen Zeit am gleichen Ort zeugt.”
Zudem verschiebt die These, dass die Gewalterfahrung, die manche Kinder
heute machen miissen, an der psychogenetisch »steckengebliebenen« Eltern-
generation liege, die Ursache der real existierenden Problematik in den Ein-
flussbereich der Betroffenen und ldsst ihre Lage gewissermaf3en als ungiins-
tiges Schicksal verstehen.

Auch wenn Ari¢s und deMause nicht mehr den Stand der Forschung
abbilden, waren ihre Schriften fiir das Verstindnis von Kindheit nach-
haltig einflussreich. Die Historikerin Martina Winkler sieht den Verdienst
von Philippe Ariés in einem historisierenden Blick auf die Kindheit.”” Die
Soziologin Doris Biihler-Niederberger versteht diese Arbeiten als Spiegel
der Bediirfnisse und Sehnsiichte der Schreiber, die eine eher anarchistische
Kindheit mit vielen Freiriumen oder eine behiitete Kindheit in der Familie
als geeignet ansahen.” Uber Kinder fritherer Zeiten, die unter ganz ande-
ren Bedingungen lebten und in denen auch die Qualititen des erwachsenen
Lebens nicht den heutigen Vorstellungen entsprechen, vermégen Aries und
deMause hingegen wenig zu sagen.”

Der Versuch, die Phase der Kindheit als Entdeckungsgeschichte zu erzah-
len, beschrinkt sich nicht nur auf die Geschichtswissenschaft der 1960er
und 70er-Jahre, sondern findet sich auch in anderen kulturellen Bereichen,
etwa im Museumswesen. So fand im Baden-Badener Museum fiir Kunst
und Technik des 19. Jahrhunderts zwischen September 2013 und Marz 2014
die Ausstellung Kindheit. Eine Erfindung des 19. Jahrhunderts statt, die die
Kindheit als eigenstindige Lebensphase als eine Entwicklung des 19. Jahr-
hunderts verstand:

25 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 23.

26 Zur Kritik an evolutionistischen Theorien im Feld der Religionswissenschaft vgl. Klaus
Hock (2006): Einfithrung in die Religionswissenschaft. Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, S. 42.

27 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 25.

28 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 76.

29 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 76.
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Denn Kinder gab es nicht schon immer, jedenfalls nicht nach unse-
rem heutigen Verstdndnis. Lange galten 9- oder 11-Jahrige als zu klei-
ne Erwachsene, nicht als Individuen in einer eigenen, besonderen
Lebensphase. In der Malerei der Romantik und des Biedermeier begeg-
nen wir neuen Menschen: Madchen und Jungen, deren Gesichtsziige
schon bestimmte Charakteranlagen andeuten und die nun als eigene
Personen bildwiirdig werden.*

Auf der einen Seite konne man das romantische Kindheitsbild, das sich in
einer Verklarung der Kinder als Sinnbilder fiir Kraft, Dynamik und Ener-
gie zeige, in der Malerei des gesamten 19. Jahrhunderts beobachten.” Auf
der anderen Seite sei Kinderarbeit an der Tagesordnung gewesen, gegen
die der Kampf auch ein Kampf mit Bildern wurde, indem sich eine eigene
Bildsprache zur Darstellung von Kinderarmut und Kinderelend entwickelt
habe.” Mit Bezug auf Philippe Aries’ These, dass Kindheit vor und um 1800
naturrechtlich, bildungsidealistisch und familiensoziologisch entworfen
wurde, argumentiert die Ausstellung anhand von Zeichnungen, Gemalden,
Lithografien und Spielzeug, dass die Konstitution von Kindheit im moder-
nen Sinne als philosophisch-piadagogisches, individuell emotionales und
institutionell gestiitztes Konzept eine Erfindung des 19. Jahrhunderts sei.”
Diese Perspektive ist in dreierlei Hinsicht problematisch: Erstens argumen-
tiert Aries, dass die Kindheit als eigenstdndige Lebensphase im 17. Jahrhun-
dert entdeckt worden sei und nicht erst um 1800. Ungeachtet der ohnehin
entkriftigten These stehen zwischen dem 17. Jahrhundert und 1800 zwei-
hundert Jahre, die die Ausstellung, die den Untertitel Eine Erfindung des
19. Jahrhunderts tragt, zu tibersehen scheint. Zweitens impliziert die The-
se, ein »modernes« Konzept von Kindheit sei im 19. Jahrhundert erfunden
worden, eine kohdrente Vorstellung davon, was eine moderne Vorstellung

30 Wolfgang Grenke (2013): Zum Geleit. In: Matthias Winzen (Hg.): Kindheit. Eine Er-
findung des 19. Jahrhunderts. Oberhausen: Athena, S. 6-17, S. 6.

31 Vgl Johannes Bilstein (2013): Ideal, Ausbeutung und Idylle: Imaginationen von Kindheit
im 19. Jahrhundert. In: Matthias Winzen (Hg.): Kindheit. Eine Erfindung des 19. Jahr-
hunderts. Oberhausen: Athena, S. 69-91, S. 73.

32 Vgl. Bilstein: Ideal, Ausbeutung und Idylle: Imaginationen von Kindheit im 19. Jahr-
hundert, S. 80.

33 Vgl. Matthias Winzen (2013): Das Kind als Zukunft. In: ders. (Hg.): Kindheit. Eine Er-
findung des 19. Jahrhunderts. Oberhausen: Athena, S. 111-125, S. 112.
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von Kindheit sei. Im Begleitband zur Ausstellung heif3t es in einer Fufinote:

»Die Frage, ab wann im modernen oder frithmodernen Sinn in Europa von

Kindheit zu sprechen sei und ob entsprechende Entwicklungen nicht schon

im 16. und 17. Jahrhundert zu beschreiben seien, ist unter Historikern fak-
tisch und methodisch umstritten.«** Der Autor halte sich an den entschei-
denden historischen Umstand der Einfithrung der allgemeinen Schulpflicht.
Die allgemeine Schulpflicht wurde in ganz Deutschland jedoch erst mit der
Weimarer Republik im Jahr 1919 eingefiihrt.” Als dritte Dimension kann die

homogenisierende lineare Geschichtsschreibung kritisiert werden, die gro-
3e Tendenzen abzubilden versucht.

Die Suche nach dem Ursprung des Konzeptes der Kindheit und dessen
Entwicklung im Laufe der Zeit miindet im Falle von Philippe Aries, Lloyd
deMause und der Ausstellung Kindheit. Eine Erfindung des 19. Jahrhunderts in
einer Geschichtsschreibung, die die Pluralitit von Kindheitsbildern sowohl
in der Vergangenheit als auch in der Gegenwart nivelliert. Die Fokussierung
auf die grofien Linien sieht dariiber hinweg, dass zur gleichen Zeit vielfiltige
Bilder und Vorstellungen von Kindheit existiert haben und Kindheit nie fiir
alle Kinder als einheitliches Konzept funktionierte. Insbesondere im histo-
rischen Kontext stellt sich die Frage, tiber welche Kinder welche Aussagen
in den Quellen zu finden sind und welche Deutungen sie plausibilisieren.

Die neuere historische Kindheitsforschung versucht sich deshalb nicht
mehr an einer holistischen Geschichtsschreibung, sondern wirft ausgehend
von eingrenzbaren geografischen Rdumen und Zeitabschnitten sowie anhand
von Einzelanalysen und intersektionalen Blickwinkeln Schlaglichter auf histo-
rische Vorstellungen von Kindheit. Neben der Geschichtswissenschaft wurde
eine historische Perspektive auf Kindheit auch zum Forschungsgegenstand
in der Erziehungswissenschaft, Psychologie, Soziologie und Theologie. Je
nach Untersuchungsfokus finden sich historische Kindheitsbilder in Arbei-
ten, die auf eine Geschichte der Padagogik und Erziehung blicken, einen
konkreten geografischen Zeitraum wie das alte Israel spezifizieren, oder

34 Winzen: Das Kind als Zukuntft, S. 125.

35 Vgl. dazu Die Verfassung des Deutschen Reichs vom 11. August 1919, Art. 145: »Es besteht
allgemeine Schulpflicht. Threr Erfiillung dient grundsitzlich die Volksschule mit mindes-
tens acht Schuljahren und die anschlieflende Fortbildungsschule bis zum vollendeten
achtzehnten Lebensjahre. Der Unterricht und die Lernmittel in den Volksschulen und
Fortbildungsschulen sind unentgeltlich.« Zit. n. Ludwig Gebhard (2021): Handkommentar
zur Verfassung des Deutschen Reichs vom 11. August 1919. Berlin/Boston: De Gruyter.
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versuchen, die Kindheit als Lebensphase in der Gegenwart durch Perspek-
tiven der Vergangenheit zu verstehen.*® Ausfiihrliche Historiografien des
Kindheitskonzeptes beginnen in der Mehrzahl der Publikationen frithestens
mit dem griechisch-romischen Altertum. Mit dieser Festlegung gehen eine
Exklusion der priliteralen Kulturen und eine eurozentrische Fokussierung
einher, die im Fachdiskurs durchaus als unbefriedigend bewertet werden.”
Mit dem Oxford Handbook of the Archaeology of Childhood, das 2018
erschienen ist, gewinnt die historische Kindheitsforschung eine wertvolle
Perspektive. Auf der einen Seite werden in diesem Sammelband erste Ansitze
von Kindheitskonzepten in priliteralen Kulturen zusammengefiihrt, auf der
anderen Seite Funde in ganz unterschiedlichen Regionen der Welt themati-
siert. Auf Basis von Skelettfunden und materieller Kultur wie Grabbeigaben
oder Kunstobjekten konnen schlieSlich vorsichtige Aussagen tiber Kinder als
Teil priliteraler Gesellschaften getroffen werden. So zeigt eine Untersuchung
von Schmuck in Form von Perlen, Muscheln und Zihnen, die mit mensch-
lichen Bestattungen im Jungpaldolithikum (etwa 45.000 bis 12.000 v. Chr.)
in Verbindung gebracht werden, dass in der Siedlungsstitte La Madeleine
im Siidwesten Frankreichs eine bewusste Unterscheidung zwischen Kin-
dern und Erwachsenen getroffen wurde: Die Artefakte, die bei kindlichen
Skeletten gefunden wurden, sind miniaturisiert und lassen erkennen, dass
absichtlich kleinere Materialien ausgewahlt wurden, um Perlen und ande-
ren Formen personlichen Schmucks herzustellen.” Die Funde spiegeln dem-
nach sowohl den einzigartigen Status der Kinder als auch ihre Beziehung zur
Gemeinschaft wider, da die Entscheidung, kleinere Objekte zu verwenden, um

36 Zu historischer Kindheitsforschung in der Geschichtswissenschaft siehe zum Beispiel
Winkler: Kindheitsgeschichte; zu alttestamentlicher Forschung zu Kindheit im alten
Israel siche zum Beispiel Riidiger Lux/Andreas Kunz-Liibcke (2006) (Hg.): »Schaffe mir
Kinder ...« Beitrage zur Kindheit im alten Israel und in seinen Nachbarkulturen. Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt; zu Kindheitsbildern im Rahmen der Geschichte der Erziehung
siehe zum Beispiel Timo Hoyer (2015): Sozialgeschichte der Erziehung. Von der Antike
bis in die Moderne. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft; zur Geschichte von
Kindheitskonzepten im Rahmen der Erforschung zeitgendssischer Kindheitsbilder siehe
zum Beispiel Biihler-Niederberger: Lebensphase Kindheit und Briindel/Hurrelmann:
Kindheit heute.

37 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 11.

38 Vgl. Jessica Cooney Williams (2018): Portrait of a Palaeolithic Family: Art, Ornamenta-
tion, and Children’s Relationship with their Community. In: Sally Crawford/Dawn M.
Hadley/Gillian Shepherd (Hg.): The Oxford Handbook of the Archaeology of Childhood.
Oxford: Oxford University Press, S. 315-337, S. 321.
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die gleichen sozialen Symbole herzustellen, die auch Erwachsene erhielten,
den Kindern eine eigene Identitit als Teil eines Kollektivs zuschreibt.* Fiir
die frithe Bronzezeit (etwa 3.000 bis 1.600 v. Chr.) konnten bei den Nukak
im Amazonasgebiet Kreisel, Schaukeln sowie kleine Pfeile und Bogen als

Kinderspielzeug identifiziert werden.*” Anhand von Grabbeigaben von Kin-
dern, die zur Sintaschta-Kultur im Siidural im heutigen Russland gehoren,
konnte gezeigt werden, dass die Geschlechtsidentitit von Kindern, die bis zu

drei Jahre alt waren, bei Gribern keine Rolle spielte, wihrend in Grabern fir
Kinder zwischen drei und vierzehn Jahren Gegenstinde auftauchten, die die

Kinder als zukiinftige Manner und Frauen auszeichneten.” Auch im Alten

Agypten gab es Vorstellungen davon, welche Rollen Kindern, Jugendlichen

und Erwachsenen zukommen sollen. So zeigt die Analyse von Figuren, Male-
reien und Grabstitten, dass Kinder als aktive Mitglieder der Gemeinschaft

wahrgenommen wurden, die an religiésen Ereignissen teilnahmen und als

einer Erinnerung nach dem Tod wiirdig erachtet wurden.*

Mit der verbesserten Quellenlage sowohl archdologischer Funde als auch
schriftlicher Zeugnisse gewinnt die historische Forschung vielfiltige Ein-
blicke in Vorstellungen von Kindheit. Die schiere Menge an Quellen macht
es gleichzeitig unmdoglich, samtliche Kindheitsbilder zu erfassen. Im Fol-
genden werden deshalb ausgewihlte Beispiele und Kulturrdume vorgestellt,
die auf je unterschiedliche Aspekte von Kindheit fokussieren und die viel-
faltigen Wechselbeziehungen von Kindheitsvorstellungen und realgeschicht-
lichen Entwicklungen skizzieren. An der Schnittstelle von Klassikerpositionen
und empirischen Beispielen werden historische Kindheitskonzepte, die auch
heute noch einflussreich sind, reflektiert.

39 Vgl. Cooney Williams: Portrait of a Palaeolithic Family, S. 321f.

40 Vgl. Margarita Sdnchez Romero (2018): Care and Socialization of Children in the Euro-
pean Bronze Age. In: Sally Crawford/Dawn M. Hadley/Gillian Shepherd (Hg.): The Ox-
ford Handbook of the Archaeology of Childhood. Oxford: Oxford University Press, S. 338
351, S. 343.

41 Vgl. Sanchez Romero: Care and Socialization of Children in the European Bronze Age,
S. 347.

42 Vgl. Nicola Harrington (2018): A World Without Play? Children in Ancient Egyptian Art
and Iconography. In: Sally Crawford/Dawn M. Hadley/Gillian Shepherd (Hg.): The Ox-
ford Handbook of the Archaeology of Childhood. Oxford: Oxford University Press, S. 539
556, S. 552f.
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2.2 Einblicke in die klassische Antike: Kindheit im oikos

Die erste Position bezieht sich auf die griechische Antike, die in vielerlei Hin-
sicht als einflussreich fiir Kindheitskonzepte in Europa gilt. Auf der einen
Seite ermdglicht die verhéltnisméflig breite Quellenlage Einblicke in anti-
ke Kindheitsvorstellungen, auf der anderen Seite gelten schriftliche Aus-
fithrungen, das Kind sei in korperlicher, ethischer und geistiger Hinsicht
unfertig und defizitér, wie sie beispielsweise Aristoteles zugeschrieben wer-
den, als einflussreich fiir Kindheitskonzepte im européischen Mittelalter.
Nicht zuletzt bietet dieser Kulturzeitraum erste Einblicke in die Verkntip-
fung von schriftlichen Quellen sowie materieller und visueller Kultur, die
verdeutlicht, dass Kindheit immer auch als Spiegel der Gesamtgesellschaft
gedeutet werden kann.

Fiir Kindheitskonzepte im antiken Griechenland liegen nicht mehr nur
archdologische Funde vor, sondern auch literarische Texte, in denen von Kin-
dern die Rede ist. So wichtig es fiir die Bewertung der materiellen Kultur ist,
den Entstehungskontext und -zeitraum zu ermitteln, so notwendig ist diese
Verortung auch bei literarischen Quellen. Auf der einen Seite stellt sich die
Frage, ob ein Text eine historische Tatsache widerspiegelt oder einen litera-
rischen Topos présentiert, auf der anderen Seite gelten Aussagen iiber »das
Kind im antiken Griechenland« nicht fiir alle Kinder dieses geografischen
Zeitraumes. So beziehen sich Aussagen iiber die Kindheit im oikos zumeist
auf ménnliche Kinder von athenischen Biirgern.

Mit der Entwicklung der Polis bis zum 6. Jahrhundert v. Chr. bildete sich
als Grundlage der Wirtschaftsstruktur die Einheit des oikos heraus. »Das
griechische Wort meint nicht lediglich das Haus als Geb4ude, sondern vor
allem [...] eine Familie, einschlieSlich Gefolgsleute und Unfreie, sowie eine
wirtschaftliche Einheit als Ort der Produktion und des Verbrauchs.«* Der
Biirger, der als Reprasentant eines oikos verstanden wurde, war zugleich der
Eigentiimer der materiellen Besitztiimer, zu denen auch die Sklav:innen z&hl-
ten. Als Mann und Vater galt er als derjenige, der in der Offentlichkeit fiir das
Wohl des Staates und der Familie eintrat.** Der Blick auf Kindheit im oikos ist
insofern interessant, als zum einen sichtbar wird, dass Kindheitskonzepte nie
alle Kinder eines Kulturraums erfassen und zum anderen unterschiedliche

43 Hartmut Leppin (2015): Einfithrung in die Alte Geschichte. Miinchen: C. H. Beck, S. 54.
44 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 14f.
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Phasen der Kindheit periodisiert werden. Im Vergleich zu priliteralen Kul-
turen, in denen anhand von punktuellen Ausgrabungen Vorstellungen von
Kindheit rekonstruiert werden, zeigt die Analyse von Schriftquellen - ins-
besondere aus der klassischen Zeit —, wie die Kindheit eines athenischen
Jungen in unterschiedliche Phasen aufgeteilt wurde.

Die Zeit der Kindheit im oikos wird in der Geschichtsschreibung anhand
von Riten und Feierlichkeiten nachvollzogen, die die ersten Lebensphasen
strukturierten. So erreichten die bereits nach der Geburt beginnenden
Reinigungsriten und Dankopfer ihren Hoéhepunkt in den amphidromia, die
am 5. oder 7. Tag nach der Geburt stattfanden: »[D]abei wurde der Séugling
vom Vater im Laufschritt um das Herdfeuer getragen, wodurch der gesamte
oikos gereinigt und zugleich das Kind in dessen Gemeinschaft aufgenommen
werden sollte.«* Die Zugehorigkeit zu einer Phratrie, einer Verbindung der
oikoi in verwandtschaftsihnlichen Zusammenschliissen, bildete die Grund-
lage fiir die athenische Staatsbiirgerschaft und eine politische Stimme.* Das

45 Roland Baumgarten (2006): Familie und Kindheit. Griechenland. In: Johannes Christes/
Richard Klein/Christoph Liith (Hg.): Handbuch der Erziehung und Bildung in der Anti-
ke. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, S. 29-35, S. 31. Zur Quellenlage der
athenischen Amphidromia siehe Richard Hamilton (1984): Sources for the Athenian Am-
phidromia. In: Greek, Roman and Byzantine Studies 25 [3], S. 243-251. Im von Platon
verfassten Dialog Theaitetos thematisiert Sokrates eine mogliche Aussetzung nach der Be-
gutachtung des Kindes: »Nach der Geburt aber miissen wir nun das wahre Umtragen im
Kreise damit vornehmen, indem wir durch weitere Untersuchung erforschen, ob nicht
das Geborene, vielleicht ohne dafl wir es wuf3ten, nicht wert, ist, auferzogen zu werden,
sondern ein leeres Windei. Oder glaubst du, dein Kind miisse man auf alle Fille auf-
erziehen und nie aussetzen? Oder wirst du es doch ertragen, wenn du siehst, daf es die
Priifung nicht besteht, und nicht allzu verdriefdlich werden, wenn es dir jemand, un-
erachtet es deine erste Geburt ist, wegnimmt?« Platon (2016): Theaitetos, Sophistes (Der
Sophist), Politikos (Der Staatsmann) (Theaitétos, Sophistés, Politikos, 4. Jahrhundert v. Chr.),
hg. v. Peter Staudacher. Ubers. v. Friedrich Schleiermacher. Darmstadt: Wissenschatftliche
Buchgesellschaft, S. 61. Zur Bewertung Sokrates’ Ausfithrungen und Kindesaussetzungen
im antiken Griechenland siehe Cynthia Patterson (1985): »Not Worth the Rearing«. The
Causes of Infant Exposure in Ancient Greece. In: Transactions of the American Philo-
logical Association 115, S. 103-123.

46 Vgl. 0.A. (2011): Phratries [Gk. phratriai, »brotherhoods«]. In: Margaret C. Howatson
(Hg.): The Oxford Companion to Classical Literature. Oxford: Oxford University Press.
URL = https://www-1oxfordreference-1com-10012af0b072a.emedial.bsb-muenchen.de/
view/10.1093/acref/9780199548545.001.0001/acref-9780199548545-e-2395 [14.12.2021].
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von den Phratrien gefeierte Apaturia-Fest gilt als Initiationsverfahren, bei
dem die Viter ihre jungen S6hne registrieren lieflen.”

Erst damit war das Kind als Nachkomme legitimiert und hatte die ers-
te entscheidende Etappe zum Erhalt des Biirgerrechts absolviert. Da
Frauen ja kein Biirgerrecht erhalten konnten, diirfte fiir sie auch die-
ser Akt nicht in Frage gekommen sein; der Vater stellte seine Tochter
der Offentlichkeit erst bei ihrer Heirat vor.*

Auch die Ausfithrungen in den Quellen, etwa in Aristoteles’ Politik, beziehen
sich in erster Linie auf mannliche, biirgerliche Kinder. Aristoteles beschreibt
das Sauglingsalter als Zeit, in der Kinder gut gendhrt und an Kilte gewohnt
werden sollen.” In der darauffolgenden Altersstufe bis zu etwa fiinf Jahren
sollen »Tdtigkeiten aller Art und besonders Spiel«*® Bewegung verschaffen.

Fiir erzieherische Aufgaben war in reicheren Haushalten der paidagogos
zustdndig, der als Begleitperson das ménnliche Kind betreute.” Ein Junge
kam im Alter von etwa sechs Jahren in Kontakt mit ihm und blieb bis weit
nach der Pubertidt unter seiner Autoritit.”

Die schriftliche Quellenlage tiber Erziehung im antiken Griechenland
kann mit archiologischen Funden erginzt werden. So geben einige Terra-
kotta-Figuren und Vasen - vorwiegend aus der klassischen und hellenisti-
schen Zeit (etwa 500 v. Chr. bis 30 n. Chr.) - Einblicke in das Verhiltnis zwi-
schen ménnlichen biirgerlichen Kindern und ihrem paidagogos, der haufig
als greiser Mann mit Stab dargestellt wurde.” Der paidagogos sollte »dar-
auf achten, was fiir Erzdhlungen und Geschichten Kinder in diesem Alter
horen diirfen; denn dies alles soll den Weg fiir die spateren Beschiftigungen

47 Vgl. o. A.: Phratries [Gk. phratriai, »brotherhoods].

48 Baumgarten: Familie und Kindheit, S. 32. Aristoteles sieht das passende Heiratsalter bei
Frauen bei etwa 18 Jahren, bei Mannern dagegen bei etwa 37 Jahren. Vgl. Aristoteles
(2005): Politik VII/VIIL Uber die beste Verfassung (Politikd), 1335 a 29, hg. v. Hellmut
Flashar. Ubers. v. Eckart Schiitrumpf. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
S. 42.

49 Vgl. Aristoteles: Politik VII, 1336 a 14, S. 44.

50 Aristoteles: Politik VII, 1136 a 24, S. 44.

51 Vgl. Baumgarten: Familie und Kindheit, S. 34.

52 Vgl. Norman H. Young (1990): The Figure of the Paidagogos in Art and Literature. In:
Biblical Archaeologist 53 [2], S. 80-86, S. 80.

53 Vgl. Young: The Figure of the Paidagogos in Art and Literature, S. 82.
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bahnen.«** Aristoteles warnt nicht nur vor unangemessenen Erzahlungen,
sondern im Allgemeinen vor dem Kontakt mit als unpassend beurteilten
Menschen und Dingen: »Deswegen muss man den Kindern alles Minder-
wertige fremd machen, besonders das, was Schlechtigkeit oder Boswilligkeit
enthilt.«** Die Aufgabe der Kindererziehung versteht er als Gemeinschafts-
werk der gesamten Gesellschaft, da das Ergebnis vor allem dem Staatsziel
dienen solle.”® Die Phase vor und nach der Pubertit verlangten ihm zufolge
eine besondere Erziehung, die sich in einer staatlichen Ausbildung zur
Erlangung des vollen Biirgerrechts ausdriickte: » Verschiedene formale und
rituelle Akte sowie das Absolvieren einer militarisch-sportlichen Grundaus-
bildung, die zwei-, spéter einjahrige Ephebie, reglementierten den allmah-
lichen Ubergang der Jugendlichen ins Erwachsensein.«” Diese Phase wird
mit dem Besitz eines eigenen oikos verbunden, wozu die athenischen Man-
ner spitestens bei ihrer Heirat berechtigt waren.*®

In der archaischen Zeit hat der Fokus auf der Entwicklung von Kindern
als Teil einer sozialen und politischen Gemeinschaft gelegen, was den Ein-
druck erweckt, dass sie lediglich als Mittel zum Zweck der Haus-Griindung
betrachtet wurden. Diese Vorstellungen dnderten sich in der klassischen
Zeit. Etwa bei Aristoteles ist zu beobachten, dass Kindern im frithen Alter
auch Zeit fur Spiel und Unterhaltung eingerdumt wird.

Erst wenn aus den Heranwachsenden gesellschaftsfihige Méanner
oder heirats- bzw. zeugungsfihige Frauen geworden waren, genoss
ihr Dasein die Anerkennung der Gemeinschaft. Bis es soweit war, gal-
ten sie als unfertige, defizitire Menschen in korperlicher, ethischer
und geistiger Hinsicht. [...] Mit den gesellschaftlichen und politi-
schen Umbriichen des 6. und 5. Jhs. v.Chr. - dem Niedergang der
Adelsgesellschaft, dem Aufstieg der Demokratie und der langsamen
Abl6sung des aristokratischen Ethos durch ein leistungs-, verdienst-
und gemeinschaftsorientiertes Wertesystem — mehren sich allerdings
schriftliche Quellen, die ein wandelndes Bewusstsein von der Bedeu-

54 Aristoteles: Politik VII, 1336 a 30, S. 44.

55 Aristoteles: Politik VII, 1336 b 34, S. 45.

56 Vgl. Aristoteles: Politik VIII, 1337 a 22, S. 47.

57 Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 13f. Herv. 1.O.

58 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 14; Baumgarten: Familie und Kindheit,
S.29.
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tung der Kindheit und Jugend verraten. Statt die frithen Lebensjah-
re lediglich als ein ontogenetisches Provisorium im Ubergang zum
Erwachsensein anzusehen, begann man, die Formbarkeit der jungen
Seelen und Leiber sowie deren Anfilligkeit fiir Verfithrungen und
Gefihrdungen wahrzunehmen.”

Diese Veranderungen in der Vorstellung davon, was Kinder sind und tun,
die anhand der schriftlichen Quellen fiir das 6. und 5. Jahrhundert v. Chr.
beobachtet werden kénnen, spiegeln sich auch in den archdologischen Fun-
den. Fir die Entwicklung von visuellen Kindheitsdarstellungen im antiken
Griechenland sind die Erkenntnisse der Archéologie sehr ertragreich: Auf
Vasen, die in einem als geometrische Epoche bezeichneten Zeitraum (zwi-
schen dem 9. und 7. Jahrhundert v. Chr.) entstanden sind, werden Kinder
wie auch Erwachsene mit dreieckigen Oberkérpern und diinnen Gliedern
dargestellt (Abb. 1).°* Der Unterschied zu den erwachsenen Figuren wird
lediglich dadurch markiert, dass Kinder in kleinerer Gréf3e abgebildet sind.

Im 5. Jahrhundert v. Chr. entstehen dann erste annihernd realistische
Darstellungen von Kindern mit einem hohen Korperfettanteil an den Glied-
maflen und alterstypischen Korperhaltungen sowie zusitzlichen Objekten,
die die Phase der Kindheit charakterisieren.®' In diesem Zeitraum wird auch
deutlich, dass Kinder, beispielsweise in Terracotta-Figuren, allein als eigen-
stindige, darstellungswiirdige Subjekte erscheinen (Abb. 2).° Kinder wer-
den in diesen Bildern und Skulpturen physiologisch jedoch noch nicht voll-

59 Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 15.

60 Vgl. Olympia Bobou (2018): Representations of Children in Ancient Greece. In: Sally
Crawford/Dawn M. Hadley/Gillian Shepherd (Hg.): The Oxford Handbook of the Ar-
chaeology of Childhood. Oxford: Oxford University Press, S. 352-375, S. 352. So zu sehen
beispielsweise bei einem 1914 gefundenen attischen Krater aus der Mitte des 8. Jahr-
hunderts v. Chr., der von einem als Hirschfeld-Maler (nach dem Archiologen Gustav
Hirschfeld) bezeichneten Vasenmaler gestaltet wurde (MMA 14.130.14).

61 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 355. Mit der Phase der
Kindheit werden in antiken griechischen und rémischen Darstellungen Spielzeug und
insbesondere (Haus-)Tiere assoziiert. Vgl. dazu auch Katherine V. Huntley (2018): Chil-
dren’s Graffiti in Roman Pompeii and Herculaneum. In: Sally Crawford/Dawn M. Had-
ley/Gillian Shepherd (Hg.): The Oxford Handbook of the Archaeology of Childhood. Ox-
ford: Oxford University Press, S. 376-386, S. 382f.

62 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 359. So zu sehen beispiels-
weise bei einer 1864 gefundenen Figur aus Kamiros, Rhodos, Fikellura Friedhof Grab 257
(BM 1864, 1007.1288).
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Abb. 1: Auf dem attischen Terracotta-Krater werden Kinder wie auch Erwachsene mit
dreieckigen Oberkorpern und diinnen Gliedern dargestellt, sie unterscheiden sich
jedoch in ihrer GroRe, ca. 750-735 v. Chr,, The Metropolitan Museum of Art, New York.

umfinglich korrekt dargestellt. Das Kindchenschema, das heifit ein grofier
Kopf in Proportion zum Korper, ldsst sich erstmals bei Kinderstatuen aus
dem 4. Jahrhundert v. Chr. beobachten.®

63 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 355. So zu sehen beispiels-
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Abb. 2: Diese kamirische Terracotta-Figur ~ Abb. 3: Eine verkleinert dargestellte Sklavin
stellt ein Kind als eigenstandiges Subjekt  bindet einer deutlich groRer abgebildeten
dar, spates 5. Jahrhundert v. Chr,, freigeborenen Frau die Sandalen. Die Korper-
The British Museum, London. grolle korreliert mit dem sozialen Status der
Figuren. Attische Pyxis, 440—415v. Chr,,
The British Museum, London.

Die Erkenntnisse der Archdologie sind nicht nur fiir antike Darstellungen
von Kindern interessant, sondern zeigen auch, wie Kindheitsvorstellungen
Menschenbilder, die sich auf die gesamte Gesellschaft beziehen, reproduzie-
ren. Aus den schriftlichen Quellen, beispielsweise bei Aristoteles, ist bekannt,
dass Sklav:innen als unentwickelte Menschen angesehen wurden, die unfihig
seien, tiber sich selbst zu entscheiden.’* Auch den Kindern wird die Fahig-

weise bei einer Marmorstatue eines Jungen, die 1878 im Asklepieion in Athen gefunden
wurde (NAMA 2211).

64 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 366. Aristoteles schreibt
zum Verhiltnis von Unfreien, Frauen und Kindern: »Der Sklave besitzt die Fihigkeit zu
praktischer Vernunft iiberhaupt nicht, die Frau besitzt sie zwar, aber nicht voll wirksam,
auch das Kind besitzt sie, jedoch nicht voll entwickelt. [...] Da aber ein Kind noch nicht
in seiner Entwicklung abgeschlossen ist, besitzt es offensichtlich nicht eine eigene charakter-
liche Haltung, die an ihm selber orientiert ist, sondern diese ist auf die Vollendung und
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keit zur praktischen Vernunft in ihrer Lebensphase abgesprochen, da diese
noch nicht voll entwickelt sei.®® Das soziale und intellektuelle Konzept von
Sklaverei als Zuschreibung zur Kindheit spiegelt sich auch in der Kunst, da
Vasenmalereien und Reliefs seit der archaischen Zeit Sklav:innen unabhingig
von ihrem Alter als junge Menschen darstellen, die deutlich kleiner sind als
Freigeborene (Abb. 3).% Zu sehen ist das beispielsweise bei einer 1874 gefun-
denen attischen Pyxis, die um 440-415 v. Chr. entstanden ist: In einer Szene
von Frauen, die allesamt mit langen, zum Teil hochgesteckten Haaren und
aufwindigen Gewindern abgebildet sind, befindet sich eine deutlich kleiner
dargestellte Figur, namenlos, mit einfachem Kleid und kurzgeschnittenen
Haaren. Sie schniirt einer der anderen Frauen die Sandalen und ist durch
ihre duflerliche Erscheinung und ihre geringere Gréfie als Sklavin charakteri-
siert.” Selbst biirgerliche Kinder wurden grofier als erwachsene Sklav:innen
dargestellt und unterschieden sich zudem durch ihre Kleidung.®® Der Ver-
gleich zwischen Unfreien und Kindern in textlichen und visuellen Quellen
lasst also zwei Beobachtungen zu: Sklav:innen wie auch Kinder wurden als
unentwickelte Menschen angesehen, weshalb sie in der materiellen Kultur
deutlich kleiner dargestellt wurden als freie Erwachsene. Gleichzeitig galten
Kinder als zur Vernunft fahig und lediglich in ihrer Lebensphase als unent-
wickelt, weshalb sie im Vergleich zu den Unfreien grofler abgebildet wurden.
Der Blick auf materielle Artefakte sowie Bild- und Schriftquellen zu Kind-
heit im antiken Griechenland zeigt zum einen, dass die Phase der Kindheit
als eigenstiandiger, durch erzieherische Mittel begleiteter Lebensabschnitt

den, der es leitet, bezogen; das gleiche gilt auch fiir den Sklaven im Verhiltnis zum Herrn.«
Aristoteles (1991): Politik I. Uber die Hausverwaltung und die Herrschaft des Herrn iiber
Sklaven (Politikd), 1260 a 13; a 31, hg. v. Hellmut Flashar. Ubers. v. Eckart Schiitrumpf.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, S. 32. Vgl. dazu auch: Hallvard J. Foss-
heim (2017): Aristotle on Children and Childhood. In: Reidar Aasgaard/Cornelia Horn/
Oana Maria Cojocaru (Hg.): Children in History. Perceptions of Children in the Ancient
and Medieval Worlds. London: Routledge, S. 37-55, S. 38.

65 Vgl. Aristoteles: Politik I, 1260 a 13; a 31, S. 32.

66 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 366.

67 Attische Pyxis, 440-415 v. Chr., BM 1874, 0512.1.

68 Vgl. Bobou: Representations of Children in Ancient Greece, S. 367f. So zu sehen beispiels-
weise bei einem zwischen dem 1. Jahrhundert v. Chr. und 1. Jahrhundert n. Chr. in Kyzi-
kos entstandenen Grabrelief, das ein Festessen darstellt: Zwei Sklav:innen, die keine physio-
logischen Charakteristika von Erwachsenen aufweisen und einfache Kleidung tragen, sind
so grofy wie der Tisch. Die beiden freien Kinder hingegen tragen Mintel und sind deut-
lich grofier dargestellt als die Unfreien (Louvre MA164).
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verstanden wurde. Zum anderen macht eine hermeneutische Reflexion
der Quellen darauf aufmerksam, dass antike Kindheitsgeschichte in gegen-
wirtigen Historiografien vor allem eine Geschichte biirgerlicher, athenischer
Jungen ist. Es waren gerade deren Entwicklungsziele, Erziehungsideale und
Abbilder, die als tradierungswiirdig erachtet wurden. Uber die praktischen
Lebensumstinde der Kinder vermogen die Quellen wenig zu sagen, ver-
mitteln sie doch vielmehr Vorstellungen davon, welche Bilder von Kindheit
im kulturellen Gedichtnis fortbestehen sollten.

2.3 Einblicke in das europaische Mittelalter:
Kindheit im Spiegel theologischer Debatten

Visuelle Darstellungen von Kindern haben sich tiber Jahrtausende hinweg
verandert, und auch in den schriftlichen Quellen finden sich ganz unter-
schiedliche Ansitze dazu, das »Wesen« der Kinder zu erfassen. Kindheit
in der longue durée ist jedoch immer ein kulturelles Phdnomen, das sich
durch eine zeitliche Struktur und eine korperliche Dimension auszeichnet.
Die Differenzierung unterschiedlicher Phasen der Kindheit kann bereits in
archiologischen Funden priliteraler Kulturen, wie am Beispiel der erwihn-
ten geschlechterspezifischen Grabbeigaben der Sintaschta-Kultur festge-
stellt werden, und ist auch in der griechisch-romischen Antike beobachtbar.
Im Romischen Reich wurde die insgesamt 14 Jahre andauernde Phase der
Kindheit in zwei Abschnitte geteilt: Infantes hieflen die Kinder, die der Spra-
che noch nicht machtig waren, impuberes waren diejenigen, die die Puber-
tat noch nicht erreicht hatten.® Diese Einteilung wurde in der Spitantike
und auch im europiischen Mittelalter zum Ausgangspunkt von rechtlichen,
intellektuellen und moralischen Uberlegungen zum Konzept der Kindheit
und je nach sprachlichem und kulturellem Kontext diskutiert und verandert.
Die Vielfalt der Vorstellungen von Kindheit im Mittelalter zu erfassen,
ist angesichts der breiten Quellenlage schier unmdoglich. Die Geschichts-
schreibung der Kindheit hingt eng mit der Mediengeschichte zusammen,
sodass seit der Frithen Neuzeit durch die Erfindung des Buchdrucks in
Europa im Jahr 1450 fiir den Forschungsgegenstand aufschlussreiche Texte

69 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 14.
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und Bilder reproduziert werden konnten.”” In der deutsch- und englisch-
sprachigen Geschichtswissenschaft, Mediavistik und Kunstgeschichte liegen
einige Studien vor, die Vorstellungen von Kindheit vor allem in den heu-
tigen Gebieten Siiddeutschlands, Englands, Frankreichs und Norditaliens
zu erfassen versuchen. Einig sind sich die Historiografien dariiber, dass es
eine Vielfalt von Kindheitserfahrungen im mittelalterlichen und frithneu-
zeitlichen Europa gab, die sich vor allem hinsichtlich sozialem Stand und
Geschlecht, korperlicher (Un-)Versehrtheit sowie regionaler Verortung
und Zeitraum unterschieden.” Diese Umstidnde wirkten sich nicht nur auf
die Lebensrealitit der Bevolkerung aus, sondern hatten auch Einfluss dar-
auf, ob ein Kind iiberhaupt tiberleben konnte. Da mannliche Kinder linger
gestillt wurden als weibliche, waren die Uberlebenschancen von Jungen gré-
Ber als von Madchen. Der soziale Stand, wirtschaftlicher Wohlstand und das
Geschlecht konnten dementsprechend betrichtlich die Uberlebenschancen
beeinflussen.”? Ein Grofiteil der mittelalterlichen Quellen iiber Kinder ist
von Minnern verfasst und bezieht sich auf minnliche Kinder. Eine bedeut-
same Ausnahme bilden die Arbeiten der spatmittelalterlichen franzosischen
Schriftstellerin Christine de Pizan, die sich in ihren 1405 erschienenen Wer-
ken Le livre de la cité des dames (Das Buch der Stadt der Frauen) und Le tré-
sor de la cité des dames (Der Schatz der Stadt der Frauen) explizit an Frauen
und die Erziehung von T6chtern richtet: »Doch wird die Fiirstin keine eit-
len, extravaganten oder unmoralischen Schriften in der Néhe ihrer Toch-
ter dulden, denn von den Lehren und der Erziehung, die das Kind in seiner

70 Vgl. Joanne M. Ferraro (2013): Childhood in Medieval and Early Modern Times. In:
Paula S. Fass (Hg.): The Routledge History of Childhood in the Western World. London/
New York: Routledge, S. 61-77, S. 71; Cornelia Lohmer (1989): Die Welt der Kinder im
fiinfzehnten Jahrhundert. Weinheim: Deutscher Studien Verlag, S. 19.

71 Vgl. Ferraro: Childhood in Medieval and Early Modern Times, S. 72; Daniel Pigg (2015):
Children and Childhood in the Middle Ages. In: Albrecht Classen (Hg.): Handbook of
Medieval Culture. Fundamental Aspects and Conditions of the European Middle Ages.
Berlin/Boston: De Gruyter, S. 149-158, S. 150.

72 Vgl. Barbara A. Hanawalt (2002): Medievalists and the Study of Childhood. In: Speculum
77 [2], S. 440-460, S. 451.

73 Vgl. Christine de Pizan (1996): Der Schatz der Stadt der Frauen. Weibliche Lebensklug-
heit in der Welt des Spétmittelalters (Le trésor de la cité des dames, 1405), hg. v. Claudia
Opitz. Ubers. v. Claudia Probst. Miinchen: Herder, S. 90; Christine de Pizan (1986): Das
Buch der Stadt der Frauen (Le livre de la cité des dames, 1405), hg. u. ibers. v. Margarete
Zimmermann. Berlin: Orlanda-Frauenverlag, S. 142.
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frithesten Jugend erhilt, zehrt es im allgemeinen sein ganzes Leben lang.«™
De Pizan kritisiert die damalige Geschlechterordnung, stellt die Haltungen
Platons, Aristoteles’ und Augustinus’ infrage und formuliert in einem fikti-
ven Dialog mit der Allegorie der Vernunft:

Noch einmal sage ich dir mit allem Nachdruck: wenn es iiblich wire,
die kleinen Midchen eine Schule besuchen und sie im Anschluf$ dar-
an, genau wie die S6hne, die Wissenschaften erlernen zu lassen, dann
wiirden sie genauso gut lernen und die letzten Feinheiten aller Kiins-
te und Wissenschaften ebenso miihelos begreifen wie jene.”

Christine de Pizan wendet sich nicht nur an adelige Frauen, sondern auch
an diejenigen, die den anderen Standen angehorten. Auch damit bildet sie
eine Ausnahme: Der Stand wirkte sich nicht nur auf die tatsachliche Erfah-
rung von Kindern im Mittelalter und der Frithen Neuzeit aus, sondern
beeinflusst auch die heute rekonstruierbaren Geschichtsbilder. Die schrift-
lichen Uberlieferungen beziehen sich fast ausnahmslos auf Kinder, die in
der Stadt lebten, dem Adel angehdrten oder fiir eine kirchliche Laufbahn
und das Kloster bestimmt waren.” Uber das Leben der Bauernkinder und
die Kinder der gelernten und ungelernten Lohnarbeitenden ist hingegen
am wenigsten bekannt.””

Im Hinblick auf die Artefakte, die fiir eine Rekonstruktion von Kindheits-
vorstellungen herangezogen werden, ist die Quellenlage fiir das europdische
Mittelalter duflerst vielfiltig. Neben hagiografischen Erzahlungen und litera-
rischen Werken werden theologische, juristische und medizinische Schriften,
Bilder, Figuren, Begribnisstitten und Spielzeug berticksichtigt. Inwieweit
sich die Zeugnisse eignen, um einen Einblick in die tatsdchlichen Lebens-
umstiande von Kindern zu erhalten, ist fraglich. Das gilt insbesondere fiir die
Hagiografie - die Darstellung des Lebens Heiliger — und die mittelalterlichen
Heldenepen. Die Werke tiber Heilige sind zum einen lange nach deren Tod
entstanden, zum anderen ist die Authentizitit der Uberlieferungen zweifel-

74 De Pizan: Der Schatz der Stadt der Frauen, S. 92.

75 De Pizan: Das Buch der Stadt der Frauen, S. 94. Zur Kritik an Platon, Aristoteles und
Augustinus siehe S. 39.

76 Vgl. Shulamith Shahar (2003): Kindheit im Mittelalter (Childhood in the Middle Ages,
1990). Diisseldorf: Patmos, S. 128.

77 Vgl. Shahar: Kindheit im Mittelalter, S. 274.
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haft.”® Auch die Heldenepen zeichnen sich durch eine gewisse Stereotypie

aus, indem sichtbar wird, dass »den Kindheitsdarstellungen mythischer Stof-
fe weit tiber das Mittelalter hinaus vergleichbare Strukturen zugrunde lie-
gen.«’® Doch eignen sich beide Quellentypen dafiir, Konzepte von Kindheit

zu rekonstruieren und deren Veranderungen zu beobachten. So kann in der

altdeutschen Literatur seit dem 12. Jahrhundert nachgewiesen werden, dass

die dichterische oder literarische Gestaltung einer Lebensgeschichte der Kind-
heit eine besondere Bedeutung beimisst: »Zuerst in den geistlichen Schrif-
ten, spiter auch der weltlichen Literatur, verbreitete sich die Gewohnbheit, die

Kinderjahre besonderer Personlichkeiten in die Lebensbeschreibung mitauf-
zunehmen.«* Erzahlungen tiber die Kindheit der epischen Helden schildern

meist eine verkleinerte Vorform des erwachsenen Heldendaseins.® Ahnliche

Strukturen lassen sich auch in den Heiligenviten erkennen, indem sich die

Heiligen bereits als Kinder anders als die sich in ihrem Umfeld befindenden

verhalten, diese aus Notlagen retten oder den weltlichen Bediirfnissen wie

der Nahrungsaufnahme entsagen. Beide Quellenarten zeugen von einer Auf-
wertung der Lebensphase der Kindheit durch deren Aufnahme in die bio-
grafischen Schilderungen.

In der Rekonstruktion der Geschichte der Kindheit im europiischen
Mittelalter und der Frithen Neuzeit hebe ich zwei Schwerpunkte hervor. Ers-
tens: Die Einteilung in verschiedene Abschnitte der Kindheit ist eng mit mora-
lischen Vorstellungen vom >Wesen« von Kindern verbunden. Insbesondere
der Blick auf religiose Institutionen erweist sich hier als gewinnbringend,
da sich die Annahmen zum richtigen Zeitpunkt von Taufe und Firmung
und von der Aufnahme in die Gemeinde durch die Bar Mitzwa im Mittel-
alter verdndert haben.®” Und zweitens: Auch die Darstellung von Kindern in

78 Vgl. Hanawalt: Medievalists and the Study of Childhood, S. 446.

79 Matthias Winter (1984): Kindheit und Jugend im Mittelalter. Freiburg: HochschulVerlag,
S.122.

80 Lohmer: Die Welt der Kinder im fiinfzehnten Jahrhundert, S. 17.

81 Vgl. Gunhild Pérksen/Uwe Pérksen (1980): Die >Geburt« des Helden in mittelhoch-
deutschen Epen und epischen Stoffen des Mittelalters. In: Euphorion. Zeitschrift fiir
Literaturgeschichte 74, S. 257-286, S. 257.

82 Die Historikerin Margaret L. King argumentiert zum Beispiel, dass die Interaktionen von
judischen und christlichen Gemeinschaften mit den griechisch-rémischen Staaten und
Gesellschaften der Spatantike in den ersten fiinf Jahrhunderten n. Chr. ein erweitertes
Konzept von Kindheit und damit eine verbesserte Versorgung von Kindern erreichten.
Vgl. dazu Margaret L. King (2013): Children in Judaism and Christianity. In: Paula
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der Kunst hat sich vom frithen Mittelalter bis zur Frithen Neuzeit stark ver-
andert. Wihrend sich Kindheitsdarstellungen in ersterem Zeitraum vor allem
auf Abbildungen Jesu beziehen, der in den frithen Bildern als verkleinerte
Form eines Erwachsenen erscheint, entwickelte sich im 15. Jahrhundert
zunehmend die kiinstlerische Darstellung von »Alltagskindern«. Die mate-
rielle Kultur ist hier ein Spiegel der im theologischen Diskurs verhandelten
Vorstellungen von Kindheit. Da zeitgenossische Kindermedien immer auch
als Reflexionsort von visuellen Kindheitsbildern gesehen werden konnen,
wird mit einem Fokus auf materielle Darstellungen von Kindheit die Kom-
ponente der Visualitit historisch eingeordnet. Die beiden Schwerpunkte zei-
gen ausschnitthaft das Ziel der Auseinandersetzung mit Kindheitsgeschichte,
indem dargelegt wird, welche Eigenschaften Kindern zugeschrieben werden,
um diese lange tradierten Vorstellungen in aktuellen Kindermedien rekons-
truieren und reflektieren zu kénnen.

231 Der Verlauf der menschlichen Entwicklung

Die moralischen Konzepte, die vor allem in theologischen und juristischen
Kontexten iiber die Phase der Kindheit und die Eigenarten und Charakter-
ziige junger Menschen kursierten, hingen eng mit der korperlichen Kons-
titution und der Entwicklung von Kindern zusammen. Die Differenzierung
der Lebensstadien erfolgte auch im Mittelalter nach physiologischen Merk-
malen, sozialen Positionen und Funktionen.® Der Kirchenvater Isidor von
Sevilla, der — um 560 n. Chr. geboren - zu den letzten Autoren der Spétanti-
ke und den bedeutendsten Schriftstellern des Frithmittelalters gezahlt wird,
gilt als einflussreichster Theoretiker hinsichtlich der Einteilung des Lebens
in Altersstufen. In seinem Hauptwerk Etymologiae, einer Enzyklopédie iiber

S. Fass (Hg.): The Routledge History of Childhood in the Western World. London/New
York: Routledge, S. 39-60, S. 51. Die Bar Mitzwa betrifft jidische Jungen. Ein dhnliches
Ritual fiir Middchen, die Bat Mitzwa, hat sich erst Ende des 19. Jahrhunderts etabliert.

83 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 30. Hoyer argumentiert, dass die soziale
Wirklichkeit des Mittelalters beinahe frei von altersstufenbezogenen Reglements gewesen
sei, die erst Jahrhunderte spater mit der Normierung und Institutionalisierung des Erzie-
hungs- und Berufswesens Einzug gehalten hitten. Eine in Zeitstrukturen untergliederte
Vorstellung vom Anfang, Verlauf und Ende der Kindheit sei den Menschen des Mittel-
alters unbekannt gewesen. Diese These ldsst sich mit anderen Quellen falsifizieren, siehe
zum Beispiel Isidorus Hispalensis (2008): Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla (Ety-
mologiae, um 623 n. Chr.), hg. u. iibers. v. Lenelotte Moller. Wiesbaden: Marixverlag.

47



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Konzepte von Kindheit im Wandel: Eine historische Sondierung

Grammatik, Mathematik, das Rechtswesen, Religion, Volker, Tiere, den Kos-
mos, das Bauen und diverse Alltagsgegenstinde, kombiniert Isidor antikes
Wissen mit der »christlichen Lehre«.3* In Buch XI Vom Menschen und von
Monstern erortert er schlieSlich die Lebensalter der Menschen. Konzeptionell
beeinflusst wurde er in diesem Teil wohl von Augustinus von Hippo, der in
seinem Werk De Genesi adversus Manichaeos die Lebensalter des Menschen
mit den Zeitaltern einer »christlich« gedachten Geschichte gleichsetzt.** Die
Informationen iiber Geschichte und Bedeutung der Begrifte, die Isidor von
Sevilla anfiihrt, fulen auf den romischen Geschichtsschreibern Sallust und
Plinius dem Alteren und den Grammatikern Solinus, Lactantius und Mau-
rus Servius Honoratus.®® Als Adressaten des Kompendiums kam zur Zeit Isi-
dors nur die gebildete Klasse infrage, insbesondere der Klerus inner- und
auflerhalb der Kloster.¥” Im Mittealter existierten tiber 1000 Handschriften
des Werkes, 1472 wurde es dann erstmals von Giinther Zainer in Augsburg
gedruckt.®® Auf Isidors Einteilung des Lebensalters wurde im gesamten Mit-
telalter rekurriert.* Der Kirchenvater unterscheidet sechs Abschnitte im Ver-

84 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopadie des Isidor von Sevilla, S. 12.

85 Vgl. Saint Augustine, Bishop of Hippo (1991): On Genesis, Two Books on Genesis Against
the Manichees and on the Literal Interpretation of Genesis (De Genesis contra Manichaeos,
389 n. Chr,; De Genesi ad litteram inperfectus liber, 393 n. Chr.), hg. u. iibers. v. Roland J.
Teske. Washington: The Catholic University of America Press, S. 83-89. Augustinus ver-
steht die Kindheit als Phase, in der sich Menschen noch nicht fortpflanzen konnen, aber
im Vergleich zum Sauglingsalter bereits Erinnerungen an diese Zeit haben. Die ersten
beiden Lebensalter seien an die kérperlichen Sinne gebunden. Erst ab der Phase der Ado-
lescentia wiirden sich zusitzlich zu den fiinf Sinnen Wissen und Handeln entwickeln, von
denen das Leben beherrscht wiirde. Die fehlende Erinnerung an das Sauglingsalter fiithrt
Augustinus dazu, diese Phase gar nicht zum Leben zu rechnen: »[I]ch mag sie, so zwin-
gend der Schluf3 auch ist, nicht zu diesem meinem Leben rechnen, das ich in dieser Zeit-
lichkeit lebe. Denn sie liegt mit jener andern, die ich im Mutterschofd verlebt habe, in der
gleichen Finsternis meines Nichtmehrwissens.« Aurelius Augustinus (2007): Bekennt-
nisse. Confessiones I (Confessiones, 397 n. Chr.), hg. v. Jérg Ulrich. Ubers. v. Joseph Bern-
hart. Frankfurt a. M.: Verlag der Weltreligionen, S. 17.

86 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopadie des Isidor von Sevilla, S. 14.

87 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 16.

88 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopadie des Isidor von Sevilla, S. 16.

89 Vgl. Adolf Hofmeister (1926): Puer, iuvenis, senex. Zum Verstindnis der mittelalterlichen
Altersbezeichnungen. In: Albert Brackmann (Hg.): Papsttum und Kaisertum. Forschun-
gen zur politischen Geschichte und Geisteskultur des Mittelalters. Miinchen: Verlag der
Miinchner Drucke, S. 287-316, S. 292. Die verschiedenen Altersstufen wurden auch in
der visuellen Kultur ikonografisch durch bestimmte Attribute gekennzeichnet: Das Stecken-
pferd und die Puppe stehen fiir die Infantia, Kreisel und Peitsche markieren die Pueritia.
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lauf der menschlichen Entwicklung: Das Kleinkindalter bezeichnet er als
infantia, die sich dadurch auszeichne, dass die Kinder noch nicht sprechen
konnen, was der Autor mit »noch nicht wohl geordneten Zdhnen«* in Ver-
bindung bringt. Diese Lebensphase erstrecke sich bis zum 7. Lebensjahr.”

Der darauffolgende Lebensabschnitt sei die pueritia, die Kindheit. Der
puer, der Junge, hitte seine Bezeichnung von puritas (Reinheit), weil er rein
sei »und noch nicht die ersten Barthaare und die Bliite der Wangen besitzt.«*
Die puella, das Madchen, wird erstmals in seiner Abhandlung tiber das Auge
und die Pupille erwéhnt:

Die Pupille ist der mittlere Punkt des Auges, in welchem die Seh-
kraft sitzt. Weil uns dort kleine Bilder erscheinen, wird sie pupilla
genannt, denn kleine Kinder werden bei uns pupilli genannt. Man
nennt diese meist pupulae sie werden aber auch pupillae genannt,
weil sie rein (purus) und unbeschmutzt (inpollutus) sind wie kleine
Midchen (puella).”

Den Abschnitt der Kindheit, die pueritia, verkntipft Isidor sowohl bei Mad-
chen als auch bei Jungen mit dem Konzept der Reinheit. Diese Phase endet
seiner Ansicht nach mit der Vollendung des 14. Lebensjahres.”* Uber den
Begriff der puberes, die er nicht als sich in einem gesonderten Lebensab-
schnitt befindend wahrnimmt, spekuliert er, dass er entweder von pubes,
den minnlichen Geschlechtsmerkmalen oder den Jahren der Reife (puber-
tas) abgeleitet wird, und voraussetzt, dass die Jungen bereits selbst Kinder
zeugen konnen.”

Dieses Kriterium kennzeichnet auch den dritten Lebensabschnitt, den der
Kirchenvater adolescentia, das Heranwachsen, nennt, »weil er zum Zeugen

Vgl. dazu Susanne Leiste (1985): Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in
der bildenden Kunst des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit. Dissertations-
schrift, 0.0.: 0.V, S. 181f; S. 268.

90 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 437.

91 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 436.

92 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 437. Herv. i. O.

93 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 420. Herv. i. O.

94 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 436.

95 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 437.
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erwachsen (ad gignendum adultus) ist oder von crescere (wachsen) und auguri
(vermehrt werden).«*® Die adolescentia erstrecke sich bis zum 28. Lebensjahr.””
Der vierte Lebensabschnitt, iuventus, sei »das Mannesalter, das stirkste
Alter von allen, das im 50. Jahr endet.«*® Der iuvenis, der junge, erwachsene
Mann, wiirde so genannt, weil er beginne, niitzlich sein zu konnen (iuvare
posse incipit).”” Woran Isidor die Niitzlichkeit der jungen, erwachsenen Man-
ner festmacht, wird aus dem Text nicht deutlich. Die letzten beiden Phasen
des Lebens sind gravitas, das allméhliche Alterwerden und senectus, das
Greisenalter." Der alte Mann, der senex, wiirde sich etymologisch von sen-
sus, dem Sinn, ableiten, der mit steigendem Alter abndhme."”" Uber diese
Wortbedeutung vergleicht Isidor von Sevilla das hohe Alter mit der Kindheit:

Denn die Naturwissenschaftler sagen, dass dumme Menschen kilte-
res Blut haben, die Klugen warmes. Woher auch die alten Mdnner, in
welchen es schon kalt ist, und die Jungen, in welchen es noch nicht
warm ist, weniger denken. Daher kommt es, dass sich das Kindes-
alter und das der alten Manner gleichen. Die alten Manner namlich
spinnen durch ihr zu hohes Alter. Die Jungen wissen durch Ausge-

lassenheit und ihre Kindheit nicht, was sie tun.!??

Die Vorstellung, dass die Kindheit ein unvollkommener Zustand sei, eine
Phase, die sich lediglich durch physische und mentale Entwicklungen aus-
zeichne, und es den Menschen bis zur adolescentia an Reife mangele, findet
sich in mehreren Quellen.'® Isidor von Sevilla beeinflusste mit seiner Ein-
teilung der Lebensabschnitte viele Theoretiker seiner Zeit und nach ihm. In
einigen Schriften findet sich vor allem in Bezug auf die zweite Phase, die
pueritia, eine feinere Untergliederung hinsichtlich des Geschlechts: Bei Mad-

96 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 438. Herv. i. O.
97 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 436.
98 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopidie des Isidor von Sevilla, S. 436.
99 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopidie des Isidor von Sevilla, S. 438.
100 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopédie des Isidor von Sevilla, S. 436.
101 Vgl. Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopadie des Isidor von Sevilla, S. 439.
102 Isidorus Hispalensis: Die Enzyklopadie des Isidor von Sevilla, S. 439.
103 Vgl. Sophie Oosterwijk (2018): Adult Appearances? The Representation of Children and
Childhood in Medieval Art. In: Sally Crawford/Dawn M. Hadley/Gillian Shepherd (Hg.):
The Oxford Handbook of the Archaeology of Childhood. Oxford: Oxford University
Press, S. 590-607, S. 603; S. 605.

50



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Einblicke in das europaische Mittelalter

chen wiirde dieser Abschnitt im Alter von sieben bis zwolf Jahren andau-
ern, bei Jungen von sieben bis vierzehn Jahren."* Die Unterscheidung des
Geschlechts in der Phase der pueritia spiegelt die biologische Komponente
der Kindheit und die zu unterschiedlichen Zeitpunkten einsetzende Puber-
tat bei Madchen und Jungen.

Neben einem Blick auf Gender erweist sich auch der Sprachvergleich in
der Frage der Einteilung von Altersabschnitten als sehr aufschlussreich. Die
Historikerin Barbara Hanawalt untersucht vergleichend lateinische und fran-
z0sische Quellen und stellt fest:

Latin sources used infans only for boys from 0 to 2 years old, while
French texts used enfant to refer to boys from 0 to 12 years old. By
13 to 16 enfant was less popular than valet. The Latin accounts used
puer for boys of all ages but reserved adolescens and juvenis for those
13-16. With girls the Latin accounts used infans only for ages 0-2,
while the French versions used enfans for 0-7 years. Puella was the
most popular Latin term for a girl, and its application ran from new-
borns to 16-year-olds. In the French, however, pucelete and pucelle
were reserved almost exclusively for girls 1-7 years old. Virgo in the
Latin sources was used almost exclusively for girls 8-16 years old."”

Hanawalts Beobachtungen illustrieren, dass das Konzept der Kindheit trotz
des Einflusses bedeutender Denker wie Isidor von Sevilla auch in mittelal-
terlichen Quellen fluide ist. Die Einteilung von Lebensabschnitten ist nicht
nur eine theoretische Idealvorstellung hinsichtlich Entwicklungsabldufen
von Menschen, ihr liegen auch moralische Konzepte zugrunde, die sich je
nach kulturellem und religidsem Kontext unterscheiden. Die Historikerin
Joanne M. Ferraro verdeutlicht diese Unterschiede im Hinblick auf protes-
tantische und katholische Gemeinschaften im 16. Jahrhundert: Das Alter von
sieben Jahren wurde in beiden Umgebungen als Wendepunkt in der Ein-
stellung zur Kindheit wahrgenommen. In protestantischen Gemeinschaften
war sieben das Alter, in dem Viter eine grof3ere Verantwortung fiir die Kin-
dererziehung und die Bildung eines moralischen Charakters tibernahmen.
In katholischen Gemeinden war sieben das Alter, in dem Kinder alt genug

104 Vgl. Shahar: Kindheit im Mittelalter, S. 30; S. 39.
105 Hanawalt: Medievalists and the Study of Childhood, S. 447f. Herv. 1. O.
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waren, um fiir die Begehung einer Todstinde Rechenschaft ablegen zu kon-
nen." Die infantia, die in vielen Taxonomien bis zu sieben Jahren andau-
erte, wird in einigen Quellen mit dem Konzept der Unschuld verbunden.””
Gleichwohl gab es unter Theologen und Laien wenig Einigkeit dariiber, ob
Kinder von Natur aus unschuldig oder bose seien, doch ging man tiberein-
stimmend davon aus, dass die Kindheit die Zeit ist, in der der Charakter
geformt wird und Bildung unerlésslich ist."® Bei der Darstellung der nega-
tiven Bilder von Kindheit beriefen sich die Autoren des Hochmittelalters auf
den spitantiken Theologen Augustinus von Hippo, der davon ausging, dass

Sduglinge in Siinde geboren wiirden.'”

2.3.2 Das stindhafte Kind

In seiner um 412 n. Chr. verfassten Schrift De peccatorum meritis et remis-
sione et de baptismo parvulorum, zu Deutsch etwa Von den Verdiensten und
der Vergebung der Siinden und der Kindertaufe, argumentiert Augustinus,
dass Sduglinge nicht durch die Stinden ihres eigenen Lebens belastet sei-
en, sondern es die Schuld der Erbsiinde sei, die in ihnen durch die Gnade
Gottes geheilt wiirde, der sie durch das Becken der Wiedergeburt, das heif3t
die Taufe, rette."® Augustinus’ Auslegungen tiber die Erbsiinde beeinfluss-
ten nachhaltig den theologischen Diskurs tiber die Taufe und deren rich-
tigen Zeitpunkt. Es stellte sich auch die Frage, welche Stellung ungetaufte
Kinder in der eschatologischen Erwartung einnehmen: »Da die ungetauften
Kinder sicher nicht in den Himmel eingehen kénnen, bleibt nichts anderes
ibrig als anzunehmen, daf} sie in der Holle seien.«™ Die Historikerin Shu-

106 Vgl. Ferraro: Childhood in Medieval and Early Modern Times, S. 69.

107 Vgl. Oosterwijk: Adult Appearances?, S. 603; Hanawalt: Medievalists and the Study of
Childhood, S. 453.

108 Vgl. Ferraro: Childhood in Medieval and Early Modern Times, S. 71.

109 Vgl. Shahar: Kindheit im Mittelalter, S. 18.

110 Vgl. Aurelius Augustin, Bishop of Hippo: A Treatise on the Merits and Forgiveness of
Sins, and on the Baptism of Infants (De peccatorum meritis et remissione et de baptismo
parvulorum, 411 n.Chr.) 24 [XIX], hg. v. Philipp Schaff. URL = https://ccel.org/ccel/
schaff/npnf105/npnf105.x.iii.html [08.02.2022]: »Now, inasmuch as infants are not held
bound by any sins of their own actual life, it is the guilt of original sin which is healed in
them by the grace of Him who saves them by the laver of regeneration.«

111 Hans Staffner S. J. (1957): Die Lehre des hl. Augustinus iiber das Wesen der Erbstinde.
In: Zeitschrift fiir katholische Theologie 79 [4], S. 385-416, S. 402.
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lamith Shahar verdeutlicht den hohen Stellenwert der Taufe in Augustinus’
Auffassung anhand der dualistischen Sicht auf Kinder, rein und unschuldig
oder bose zu sein: » Augustinus zufolge sind Sduglinge und Kinder namlich,
obwohl in Siinde geboren und von ihren Trieben bestimmt, nach der Taufe
unschuldiger als die Erwachsenen.«" Der wachsende Glaube, dass die Tau-
fe fiir die Errettung notwendig sei, fithrte etwa im 7. Jahrhundert dazu, dass
Kinder sobald wie moglich nach der Geburt getauft wurden." Die Praxis
der Sauglingstaufe bekriftigte den universellen Wert der Kinder, da jedes
Kind, unabhingig von seiner sozialen und geografischen Herkunft oder dem
Geschlecht allein durch die Geburt Zugang zur Heilsverheiflung erhielt." Bis
zum 12. Jahrhundert war es auch moglich, einen gerade getauften Saugling
zu firmen, sodass er die Kommunion empfangen konnte. Diese Tradition
betont die Unschuld von getauften Kindern, die im Gegensatz zu Erwach-
senen die Wiirde zum Empfang der Sakramente der Bufie und Eucharistie
nicht durch die Beherrschung des Katechismus oder durch ein Bekenntnis
beweisen mussten, sondern allein durch ihren Status an der Liturgie teil-
nehmen konnten."

Im Zuge des 1215 abgehaltenen Vierten Laterankonzils unter Papst Inno-
zenz I11. wurde es schliefilich verboten, Sauglinge die Eucharistie empfangen
zu lassen."® Mit der Doktrin der Transsubstantiation, das heif$t der eucharis-
tischen Wandlung von Brot und Wein in den Leib und das Blut Jesu, énderte
sich das Alter, in dem Kinder gefirmt wurden. Da man davon ausging, dass
die Transsubstantiation geglaubt werden muss und es dafiir des gereiften
Verstindnisses eines Erwachsenen bedurfte, konnten Kinder vor der Puber-
tat keine Kommunion empfangen."” Um 1200 gab es im kanonischen Recht
der Kirche strengere Vorstellungen davon, was Kinder tun oder nicht tun
durften. So konnten sie keine Kommunion oder Olung empfangen, nicht
heiraten oder religiése Geliibde ablegen und waren von Beichte und Fasten

112 Shahar: Kindheit im Mittelalter, S. 21.

113 Vgl. Nicholas Orme (2017): Perceptions of Children in Medieval England. In: Reidar
Aasgaard/Cornelia Horn/Oana Maria Cojocaru (Hg.): Children in History. Perceptions
of Children in the Ancient and Medieval Worlds. London: Routledge, S. 318-333, S. 319.

114 Vgl. King: Children in Judaism and Christianity, S. 53.

115 Vgl. Richard L. DeMolen (1975): Childhood and the Sacraments in the Sixteenth Cen-
tury. In: Archiv fir Reformationsgeschichte 66, S. 49-71, S. 55.

116 Vgl. DeMolen: Childhood and the Sacraments in the Sixteenth Century, S. 51f.

117 Vgl. Orme: Perceptions of Children in Medieval England, S. 321.
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befreit."® Fiir die Anwendung des englischen Common Law ist bekannt, dass

die Ansicht bestand, ein Kind kénne vor dem siebten Lebensjahr nicht eines

schweren Verbrechens schuldig sein und selbst bis zum 14. Lebensjahr wurde

héiufig die Unschuld von Kindern angenommen." Mittelalterliche Gesetz-
biicher enthielten einige Zugestdndnisse an den Minderheitenstatus von Kin-
dern, die fiir rechtswidrige Taten oft nicht zur Rechenschaft gezogen wur-
den. Die rechtliche Definition eines Minderjahrigen war jedoch je nach Zeit

und Ort sehr unterschiedlich.” Entscheidend waren Vorstellungen davon,
ab wann ein Kind geistig reif genug war, um Verantwortung fiir das eigene

Handeln zu iibernehmen.

Ahnliche Entwicklungen der Bedeutsamkeit der Pubertit fiir die Auf-
nahme in religiose Gemeinschaften wie im Kontext der Westkirche lassen
sich auch in »jiidischen« Traditionen beobachten: Ab dem 14. Jahrhundert
nahm der Bar Mitzwa-Ritus Gestalt an, der den Moment markierte, zu
dem ein miannliches Kind im Alter von etwa dreizehn Jahren ein >Sohn des
Gebots« werden konnte; ein Mensch, der in der Lage war, Verantwortung
fur die Kontinuitdt der »jidischen« Tradition zu tragen.”” Unter dem Ein-
fluss »jiidischer« und »christlicher« Glaubenslehren dnderte sich im Ver-
lauf des Mittelalters der Stellenwert der Kinder innerhalb der Gesellschaft:
»Das Kind selbst gehorte, anders als es spéter noch das romische Recht vor-
sah, nicht mehr alleine dem Vater als »pater familias¢, sondern der ganzen

Gemeinschaft.«?

2.3.3 Kindheitsbilder auf der Grundlage eschatologischer Erwartungen

Die vielfiltigen und heterogenen Quellen, die fiir die Rekonstruktion der
Geschichte der Kindheit im europdischen Mittelalter und der Frithen Neu-
zeit von Medidvist:innen herangezogen werden, lassen fiir den Zeitraum
zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert eine klare Tendenz erkennen: Das
12. Jahrhundert gilt als Ara des Umbruchs in allen Bereichen des Lebens:

118 Vgl. Orme: Perceptions of Children in Medieval England, S. 328.

119 Vgl. Orme: Perceptions of Children in Medieval England, S. 323.

120 Vgl. Colin Heywood (2018): A History of Childhood. Children and Childhood in the
West from Medieval to Modern Times. Cambridge: Polity Press, S. 13.

121 Vgl. King: Children in Judaism and Christianity, S. 52.

122 Briindel/Hurrelmann: Kindheit heute, S. 10.
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sozial, politisch, intellektuell, 6konomisch und in Bezug auf Religion.”” Die
sich verdndernden Lebensbedingungen aufgrund der zunehmenden Kom-
merzialisierung der Wirtschaft, der Verbreitung literarischer Werke in den
Volkssprachen und der Entwicklung erster Universititen und stddtischer
Schulen brachten neue Einstellungen zur Kindheit mit sich. Neben theo-
logischen Schriften, die ein vermehrtes Interesse an Kindern erkennen las-

124 Bis zum

sen, gab es bedeutende Fortschritte im medizinischen Wissen:
11. Jahrhundert enthielten allgemeine medizinische Werke des Mittelalters
einen Abschnitt tiber Padiatrie, im Frithmittelalter vor allem Abschriften der
23 Kapitel tiber die Sduglingspflege aus dem Werk Peri gynaikeion (Die Gyndi-
kologie) des griechischen Arztes Soranus von Ephesus (98-177 n.Chr.). Ab
dem 11. Jahrhundert waren zunehmend fremdsprachige, zum Beispiel ara-
bische Texte verfiigbar, die das Verstdndnis von Gesundheit und Krankheit
von Kindern auf eine neue, systematische Grundlage stellten.”” Mit den neu-
en Wissensbestianden tiber die kérperliche und psychische Entwicklung von
Kindern verinderte sich auch der Blick auf die Lebensphase der Kindheit.
Fiir den theologischen Diskurs gilt insbesondere der Kirchenlehrer Tho-
mas von Aquin als einflussreich, da er Kinder nicht als Wesen verstand, die
zukiinftig zu Personen mit einer eigenen Identitit werden, sondern Men-
schen seien, die bereits eine Personlichkeit besitzen.'” In seinem von 1265
bis 1273 in drei Teilen herausgegebenem Hauptwerk Summa Theologica dis-
kutiert Thomas von Aquin Argumente der Gotteslehre, Moral und Tugend-
bildung sowie die Sakramente. In Untersuchung 117/3 »Der Bereich der
Tatigkeit des Menschen. Kann der Mensch durch Seelenkraft kérperlichen
Wesungsstoff verdndern?« des ersten Teils beschreibt er, dass Kinder eine
besondere Befiahigung hitten, Sinneseindriicke zu empfinden. Thomas argu-
mentiert, dass Seelen, die in ihrer Einbildung stark seien, zu kérperlichen

123 Vgl. Diane Peters Auslander (2005): Victims or Martyrs: Children, Anti-Judaism, and
the Stress of Change in Medieval England. In: Albrecht Classen (Hg.): Childhood in the
Middle Ages and the Renaissance. The Results of a Paradigm Shift in the History of Men-
tality. Berlin/New York: De Gruyter, S. 105-134, S. 118.

124 Vgl. Heywood: A History of Childhood, S. 22.

125 Vgl. Heywood: A History of Childhood, S. 14. Mit der Entwicklung des Buchdrucks fand
das medizinische Schrifttum im 15. Jahrhundert zunehmend Verbreitung und stellt heute
einen wichtigen Quellentyp dar. Vgl. dazu Lohmer: Die Welt der Kinder im fiinf-
zehnten Jahrhundert, S. 18.

126 Vgl. King: Children in Judaism and Christianity, S. 53.
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Verianderungen fithren wiirden, die vor allem in den Augen erkennbar wéren:
»Wenn also, wie es am ehesten bei Altweibern eintritt, eine Seele sich heftig
von Bosheit erregt, wird ihr Blick giftig und schadlich: besonders fiir Kin-
der, ihr Korper ist ja zart und leicht eindrucksempfinglich.«** Neben dieser
Sensibilitit fir den Seelenzustand Erwachsener schreibt er Kindern einen
naturhaften Bestand an Tugenden zu, die jedem Menschen innewohnten, aber
nicht vollkommen seien.”® Auch die im Unschuldsstand geborenen Kinder
hitten nicht den vollen Gebrauch der Vernunft, »aber den zum kindlichen
Handeln geeigneten, und zwar wegen der allzu groflen Feuchtigkeit ihres
Gehirns.«* Es ldge im Wesen des Menschen, Wissen durch Sinne zu erwerben
und auch wenn Kinder im Wissen noch nicht vollkommen seien, so sei es
ihnen moglich, es sich im Laufe der Zeit anzueignen.”® Den Sakramenten
der Taufe und Firmung misst Thomas von Aquin eine grofe Bedeutung bei.
Der zentrale Grund fiir die moglichst frithe Taufe der Kinder sei die Erb-
schuld, die er in der hohen Sterblichkeit der Sduglinge und Kinder belegt
sieht.” Die Taufe sei gegen den Mangel des geistigen Lebens bestimmt, die
Firmung »gegen die Unkraft der Seele.«*> Das Wachstum fithre den Men-

127 Thomas von Aquino (1985): Summe der Theologie I. Gott und Schépfung (Summa theo-
logiae, 1265-1273), hg. v. Joseph Bernhart. Stuttgart: Kroner, S. 416.

128 Vgl. Thomas von Aquino (1985): Summe der Theologie II. Die sittliche Weltordnung
(Summa theologiae, 1265-1273), hg. v. Joseph Bernhart. Stuttgart: Kroner, S. 346f.

129 Thomas von Aquino: Summe der Theologie I, S. 343. In Band I Gott und Schopfung be-
zieht sich Thomas auf den ersten Menschen im Unschuldsstand, das heif$t auf das ur-
spriingliche »Wesen« des Menschen vor dem Siindenfall. Die auf der Erde lebenden Men-
schen seien durch ein tugendhaftes Leben dazu aufgefordert, die urspriingliche
Vollkommenheit anzustreben. Mit der Formulierung »wegen der allzu groffen Feuchtig-
keit ihres Gehirns« referiert Thomas vermutlich auf die im Mittelalter weit verbreitete
Verbindung von Elementenlehre und Humoralpathologie. So entwickelte zum Beispiel
der griechische Arzt Galenos von Pergamon ein Schema der Vier-Sifte-Lehre, in dem
die Kindheit mit den Attributen »warm und feucht« verkniipft wird. Vgl. dazu Erich
Schoéner (1964): Das Viererschema in der antiken Humoralpathologie. Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag, S. 92; Bernhard Dietrich Haage (2013): Naturphilosophische Grundlagen
der Pflanzenheilkunde im Mittelalter. In: Mediaevistik. Internationale Zeitschrift fiir in-
terdisziplindre Mittelalterforschung 26, S. 13-30, S. 17.

130 Vgl. Thomas von Aquino: Summe der Theologie I, S. 343.

131 Vgl. Christoph Weiss (2018): Das Buf§sakrament im Kontext der sakramentalen Initia-
tion von Kindern. Eine historisch-theologische Studie. Regensburg: Verlag Friedrich Pus-
tet, S. 173.

132 Thomas von Aquino (1985): Summe der Theologie III. Der Mensch und das Heil (Summa
theologiae, 1265-1273), hg. v. Joseph Bernhart. Stuttgart: Kroner, S. 643.
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schen zu Vollgréfle und Vollkraft, die Firmung diene der Vollendung der
Tugend und verleihe den Heiligen Geist zur Starkung.” Taufe und Firmung
wiren Riten, die zur Vervollkommnung der Einzelpersonen und deren geis-
tigen Leben fiihre.”?* Die Konzepte von Kindheit, die Thomas von Aquin
anbringt, betonen zum einen den anzustrebenden, besonderen Status der
»christlichen« Glaubenslehre im Leben eines Menschen, zum anderen driickt
er eine Wertschitzung der Phase der Kindheit aus, die in den Werken sei-
ner Vordenker so nicht deutlich werden.

Die theologischen Konzepte von Kindheit spiegeln sich neben den Schrif-
ten von Kirchenvitern auch in der visuellen und materiellen Kultur, vornehm-
lich in der Malerei und in Grabfiguren des europdischen Mittelalters. Phi-
lippe Ariés fithren die Darstellungen von Kindern als verkleinerte Formen
erwachsener Figuren zu der These, dass es keine Vorstellung von Kindheit
im Mittelalter gegeben habe.” Eine historisch-hermeneutische Reflexion der
mittelalterlichen Kunst vor dem Hintergrund theologischer Konzepte zeigt
jedoch, dass der Anspruch, Kinder realititsnah darzustellen, keineswegs
immer bestand, vielmehr implizieren manche Darstellungen eschatologische
Vorstellungen einer zu erwartenden Heilsvollendung. Die Kunsthistorikerin
Sophie Oosterwijk beschreibt derartige Beobachtungen am Beispiel einer
Alabasterfigur des 14. Jahrhunderts, die das Grabdenkmal von William of
Hatfield, dem Sohn des englischen Kénigs Eduard III. ziert."”® Die Grab-
figur befindet sich im York Minster im Nordosten Englands und zeigt Wil-
liam of Hatfield als jungen Erwachsenen. Eine weitere Darstellung Williams
of Hatfield befindet sich in Form einer Bronze-Statuette in der St. Edward’s
Chapel in der Westminster Abbey in London (Abb. 4). Anders als in den
Grabdenkmilern dargestellt, ist der Sohn des Konigs jedoch nicht als jun-
ger Erwachsener, sondern im Jahr 1337 als Saugling mit etwa fiinf Mona-
ten gestorben. Die Diskrepanz zwischen dem tatsachlichen Alter der ver-
storbenen Person und ihrer Darstellung in der Grabkunst erklart Oosterwijk
mit den zeitgenossischen theologischen Vorstellungen tiber den Zustand
des Verstorbenen im Jenseits, dessen perfektes Alter im Himmel nicht das

133 Vgl. Thomas von Aquino: Summe der Theologie III, S. 642.
134 Vgl. Thomas von Aquino: Summe der Theologie III, S. 646.
135 Vgl. Ariés: Geschichte der Kindheit, S. 209.

136 Vgl. Oosterwijk: Adult Appearances?, S. 602.
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eines Sduglings, sondern das einen jun-
gen Erwachsenen sei.””

Anhand eines Kindergrabsteins des
im Jahr 1325 verstorbenen Grafensohns
Friedrich von Castell im frankischen
Vogelsburg zeigt der Historiker Klaus
Arnold, dass Kinder durchaus in ihrer
Lebensphase abgebildet wurden.”® Das
Grabmal stellt Friedrich von Castell, der
als Finfjdhriger starb, im Spiel als einen
»aus seinem jungen Leben gerissenen«™
Jungen wihrend der Beizjagd mit Vogeln
und zwei kleinen Hunden dar (Abb. 5).
Arnold deutet das Epitaph als »ein ein-
driickliches Zeugnis fiir die Wertschit-
zung, die eine Familie mit ihrem frith
verstorbenen Séhnchen verband.«'
Auch fiir das 16. Jahrhundert kann im

.QJ\ 2 o .
Abb. 4: Bronze-Statuette des als frankischen Raum nachvollzog?n wer-
Saugling verstorbenen William of den, dass totgeborene oder frith ver-
Hatfield als junger Erwachsener, storbene Sduglinge mit Grabdenk-

Ende 14. Jahrhundert, St. Edward’s

mailern gewiirdigt und ilter dargestellt
Chapel, Westminster Abbey, London. gewurdig 8

wurden. Ein der Familie von Crailsheim

im Jahr 1592 totgeborenes Kind wird in
einem Grabstein, der sich in der Dorfkirche von Altenschonbach befindet,
als Wickelkind gezeigt, obwohl es nie gewickelt wurde und namenlos blieb
(Abb. 6, linker Grabstein).'!

137 Vgl. Oosterwijk: Adult Appearances?, S. 603.

138 Vgl. Klaus Arnold (2018): Familie und Kindheit zur Zeit der Reformation. In: Gabriele
von Glasenapp/Claudia Maria Pecher/Martin Anker (Hg.): Die Reformation in der Kin-
der- und Jugendliteratur. Beitrdge zur literaturhistorischen und literarasthetischen Pra-
xis. Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 1-21, S. 11. Das Epitaph wurde
1805 aus der Kirche der Vogelsburg in die etwa 20 km stidwestlich gelegene Kirche von
Riidenhausen transferiert.

139 Arnold: Familie und Kindheit zur Zeit der Reformation, S. 12.

140 Arnold: Familie und Kindheit zur Zeit der Reformation, S. 13.

141 Vgl. Arnold: Familie und Kindheit zur Zeit der Reformation, S. 13-15.
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Abb. 6: Kindergrabsteine der Familie von Crailsheim.
Ein totgeborenes Kind wird als Wickelkind dargestellt
(ganz links), 2. Halfte des 16. Jahrhunderts, Pfarrkirche
Marien, Altenschonbach.

o iy & o i

Abb. 5: Grabdenkmal des Friedrich von Castell (t1325). Das Grabmal stellt den Jungen
wahrend der Beizjagd mit Vogeln und zwei kleinen Hunden dar, Kirche St. Peter und Paul,
Rudenhausen.

Die drei Beispiele der Kindergrabsteine zeigen, dass sich die Darstellung von
verstorbenen Sauglingen und Kindern nicht immer mit deren tatsachlichem
Lebensalter deckt. Viel mehr spiegeln sie nicht erfiillte Wunschvorstellungen
wie im Fall des totgeborenen Kindes der Familie von Crailsheim, die Trauer um
ein aus dem Leben gerissenes Kind im Fall von Friedrich von Castell und Ide-
alisierungen fiir ein Leben im Jenseits wie im Beispiel von William of Hatfield.

2.3.4 Jesus als Vorbild visueller Kindheitsdarstellungen

Nicht nur Grabdenkmaler, sondern auch die Malerei spiegelt kulturelle und

theologische Konzepte von Kindheit und Erwachsensein: Bildnisse, die Kin-
der in ihrer korperlichen Erscheinung mit im Verhéltnis zum Rumpflangen

Gliedmafien und kleinen Képfen abbilden, stellen keine Miniatur-Erwachse-
nen, sondern Noch-nicht-Erwachsene dar, indem die Bestimmung, erwach-
sen zu werden, bereits in der physiognomischen Konstitution der Figuren

angelegt ist."? Aufgrund der Fiille an Material konnen Tendenzen in der

142 Vgl. Hoyer: Sozialgeschichte der Erziehung, S. 28.
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Darstellung von Kindern insbesondere an mittelalterlichen und frithneu-
zeitlichen visuellen Représentationen der Figur des kindlichen Jesu nach-
vollzogen werden, der als Vorldufer realer Kinder in der Kunst schon frith
auftaucht. Bilder des Jesuskindes sind nicht nur in der diachronen, kunsthis-
torischen Perspektive aufschlussreich fiir Kindheitsdarstellungen, sondern
auch in ihren synchronen Wechselwirkungen zwischen Kunst und Gesell-
schaft. So argumentiert die Kunsthistorikerin Susanne Leiste, dass der Sinn
tir die Kindheit und die Stellung des Kindes in der Gemeinschaft durch
die Erzahlungen der Kindheit Jesu in den Evangelien und den mittelalter-
lichen Apokryphen und Legenden geweckt wurde, worauthin die Stellung
des Kindes in der Gesellschaft eine grundlegende Anderung und Aufwer-
tung erfahren hat."? Die visuelle Darstellung Jesu als Kind pragt Vorstellun-
gen von Kindheit und verdndert auch die Rolle real existierender Kinder in
ihrem sozialen Umfeld.

Der élteste Typus des Jesuskindes ist allerdings noch kein Kind, son-
dern ein verkleinert wiedergegebener Erwachsener, der nicht das
Kind - sondern das Gottsein veranschaulichen soll; dieser Typus ist
noch bis ins 12. Jahrhundert hinein die einzige Darstellungsform des
Jesuskindes. Es ist anzunehmen, daf$ die alte christliche Kunst nicht
darstellen wollte, was sie aufgrund der Geisteshaltung ihrer Zeit nicht
darstellen konnte: darin war fir das Kind Jesus als solches kein Platz.'4*

Seit dem spiten 11. Jahrhundert hob die Westkirche das Opfer hervor, indem
das Leiden und die Menschlichkeit Jesu betont wurden. Am effektivsten konn-
ten dabei die Gldubigen durch das emotional ansprechende Bild von Jesus
als Kleinkind involviert werden."® Seit dem 12. Jahrhundert kann dann ein
Wandel der Gestalt des Jesuskindes in der Malerei beobachtet werden: » Aus
dem verkleinert wiedergegebenen Erwachsenen in unnahbarer Starrheit wur-
de allméhlich ein kleiner Junge.«*® Analog dem Marienkult erlebte auch die

143 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 5f.

144 Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst des
ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 34f.

145 Vgl. Peters Auslander: Victims or Martyrs: Children, Anti-Judaism, and the Stress of
Change in Medieval England, S. 119.

146 Lohmer: Die Welt der Kinder im fiinfzehnten Jahrhundert, S. 24.
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Abb. 7: Giotto di Bondone, Ognissanti Madonna, um 1310, Tempera auf Holz,
325x 204 cm, Uffizien, Florenz.
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Anbetung des Jesuskindes im 12. Jahrhundert einen Aufschwung."” Im spéten
13. und frithen 14. Jahrhundert riickten italienische Maler, wie beispielswei-
se Giotto di Bondone mit der florentinischen Ognissanti-Madonna (um 1310,
Abb. 7), »das Jesuskind aus der Rolle des kleinen Erwachsenen und verliehen
ihm eigene, es vom erwachsenen Menschen unterscheidenden Merkmale. «'**
Der Kopf Jesu wirkt in Giottos Gemailde, das sich heute in der Gemélde-
galerie Galleria degli Uffizi in Florenz befindet, im Verhaltnis zum Kor-
per grofler, Arme und Beine sind rundlich, der Korper erscheint insgesamt
gedrungen. Der Gesichtsausdruck des auf dem Schofl seiner Mutter sitzen-
den Jesuskindes wirkt ernst. Susanne Leiste deutet den Blick des Kindes als
Vorausahnung der erwarteten widrigen Lebensumstinde: »Die Plastizitit des
Kinderkorpers verbindet sich mit einer Reife des Ausdrucks, die das Fort-
leben der frithmittelalterlichen Auffassung eines um sein Schicksal wissendes
Kindes andeutet.«**’ In Gemailden, die Ende des 14. Jahrhunderts entstanden
sind, ist eine zunehmende Verkleinerung und Verkindlichung der Jesusfigur
beobachtbar, die im Stil um 1400, der das Weiche und Schone betont, ver-
starkt wird."”® Auch in der Renaissance behilt Jesu Blick die erwachsene Vor-
ahnung der frithen Bilder bei, bildet aber durch einen realistischen Kinder-
korper einen deutlichen Kontrast zu frithen mittelalterlichen Darstellungen.™
Bis zu Beginn des 16. Jahrhunderts waren es hauptsichlich die Gestalt des
Jesuskindes, Engel und heilige Kinder, die sich in der Malerei wiederfanden,
und »an denen sich das Interesse fiir die Darstellung der Kindheit, kindlicher
Verhaltensweisen, Merkmale und Eigenheiten im allgemeinen entwickelte.«'*
Der allmahliche Wandel der Darstellung des Jesuskindes von einem géttlichen
Kind zu einem Jungen, der wirklichkeitsnahe Ziige annimmt, war fiir Bilder
von Kindern sehr bedeutsam.” Alltagskinder erscheinen in visuellen Dar-

147 Vgl. Shahar: Kindheit im Mittelalter, S. 23.

148 Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst des
ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 36.

149 Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst des
ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 37.

150 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 38f.

151 Vgl. Arnold Victor Coonin (1995): Portrait Busts of Children in Quattrocento Florence.
In: Metropolitan Museum Journal 30, S. 61-71, S. 63.

152 Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst des
ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 49.

153 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
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stellungen im 15. Jahrhundert in Stifter- und Familienbildern sowie in Einzel-
portrits.”* Wiahrend das Motiv der Heiligen Familie lange die Reprdsenta-
tion eines Kindes im familidren Kontext bestimmte, erdffneten Stifterbilder
neue Einblicke in frithneuzeitliche Familienkonstellationen."® Die Aufnahme
sowohl von Kindern als auch von Enkelkindern der Stifter in das Stifterbild
um 1500 werden als Fortschreiten des familidren Bewusstseins gedeutet.
In der Darstellung von Kindern in der Malerei und in Grabfiguren des
européischen Mittelalters sind sich kontrastierende Vorstellungen von Kind-
heit zu erkennen. Wihrend die um 1340 entstandene Grabfigur des Konigs-
sohns William of Hatfield anstatt eines Sduglings einen jungen Erwachsenen
darstellt, da die Phase der Kindheit in der eschatologischen Erwartung gering-
wertiger anerkannt wurde als die eines jungen Erwachsenen, erscheint das
Jesuskind im Beispiel der um 1310 entstandenen Ognissanti-Madonna im Ver-
gleich zu seinen vorherigen Darstellungen immer realistischer, was als Auf-
wertung der Phase der Kindheit gedeutet wird. Die vorgestellten Beispiele zei-
gen jedoch, dass es auch im Mittelalter vielfiltige Konzepte von Kindheit gab,
die von kulturellen, religiosen und sozialen, das heif3t die Lebensumstinde
der Kinder betreffenden, Diskursen geprégt waren. Die grofien Linien lassen
die Tendenz erkennen, dass Kinder immer haufiger als einer kiinstlerischen
Abbildung wiirdig erachtet wurden. In religidsen Kontexten wurden sie als
sich im Stadium der Entwicklung der Vernunft befindend verstanden und
im sozialen Umfeld galten sie zum Beispiel durch die Griindung von Waisen-
hédusern und die Etablierung von Fiirsorgeleistungen als schiitzenswert. Die
Anfang des 14. Jahrhunderts zunéchst in Norditalien gegriindeten ospedale
waren nicht nur Schutzraume fiir verwaiste Kinder, sondern bestimmten
auch den Einflussbereich und die moralischen Verpflichtungen der Gesell-
schaft: Kinder wurden zu physischen Garanten der Linearitit und des Wohl-

des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 1; Lohmer: Die Welt der Kin-
der im fiinfzehnten Jahrhundert, S. 24.

154 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 136. Der Historiker Nicholas
Orme datiert die visuelle Darstellung von Alltagskindern in der Kunst bereits auf die 2. Half-
te des 14. Jahrhunderts. Vgl. Orme: Perceptions of Children in Medieval England, S. 329.

155 Zum religionshistorischen Motiv der Heiligen Familie in der Kunst siehe Natalie Fritz
(2018): Von Rabenvitern und Ubermiittern. Das religionshistorische Motiv der Heiligen
Familie im Spannungsfeld zwischen Religion, Kunst und Film. Marburg: Schiiren.

156 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 154-156.
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stands einer Gemeinschaft."”” Sie verkorperten die Zukunft und diese Aus-
sicht war wesentlich durch die Entwicklung der Kinder bestimmt. In der
zeitgenossischen humanistischen und staatsbiirgerlichen Literatur findet
man zunehmend Diskurse iiber die Idee, dass das Schicksal von Familie und
politischer Ordnung von der moralischen Integritat ihrer Bewohner:innen
abhingt und die Kinder in diesem Kontext eine besondere Rolle spielen.®

Die kulturelle, religiose und soziale Ebene mittelalterlicher Kindheits-
geschichte lassen sich nur heuristisch voneinander trennen. In der histori-
schen Rekonstruktion zeigt sich, dass sie sich widersprechen, iiberlappen oder
sogar entsprechen. Ein Beispiel fiir die Entsprechung von kulturellen, reli-
giosen und sozialen Kindheitskonzepten kann im Kontext der Reformation
beobachtet werden: Martin Luther befiirwortete eine obligatorische Grund-
schulbildung fiir alle, Kinder wurden ermutigt, die Bibel zu lesen, infolge-
dessen stieg die Alphabetisierungsrate.”™ Die theologische Auffassung der
sola sciptura, das heiflt der Uberzeugung, allein die Bibel sei die Quelle des
Glaubens, erforderte die Lesefahigkeit der Menschen, weshalb sich im Zuge
der Reformation das Schulwesen etablierte und den Alltag der Kinder beein-
flusste. In der Malerei spiegelt sich diese Entwicklung wiederum darin, dass
Kinder haufig mit Utensilien fir die Schule, wie Biichern und Schreibzeug,
dargestellt wurden.'

Die Rekonstruktion von Kindheitsbildern in den theologischen Dis-
kursen und der visuellen Kultur des europiischen Mittelalters und der Frii-
hen Neuzeit verdeutlicht, dass Kindheit auch in dieser Zeit als Phase der
korperlichen und psychischen Entwicklung verstanden wurde, die mit ganz
unterschiedlichen Konzepten - der Unschuld und Reinheit oder der Siind-
haftigkeit — verbunden wurde. Kulturelle, religiése und soziale Umstidnde
beeinflussten Vorstellungen von Kindheit, die heute noch in vielfiltigen
Quellen rekonstruiert werden kénnen.

157 Vgl. Coonin: Portrait Busts of Children in Quattrocento Florence, S. 66.

158 Vgl. Coonin: Portrait Busts of Children in Quattrocento Florence, S. 66.

159 Vgl. Ferraro: Childhood in Medieval and Early Modern Times, S. 71.

160 Vgl. Leiste: Studien zur Darstellung des Kindes und der Kindheit in der bildenden Kunst
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit, S. 275-279.
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2.4 Einblicke in Aufklarung und Romantik:
Kindheit als Gegenwelt

Die Geschichte der Kindheit im europdischen Mittelalter ist in wissenschaftli-
chen Arbeiten diverser Disziplinen sehr umfangreich erforscht worden. Die-
se Studienlage kann mit der vermehrten Untersuchung dieses Kulturzeitrau-
mes als Gegenbewegung infolge von Philippe Aries’ Thesen erklart werden,
der behauptete, die mittelalterlichen Gesellschaften hitten kein Verhiltnis
zur Kindheit gehabt. Ein ganz anderes Bild ergibt sich fiir die Historiogra-
fien der Kindheit im 18. Jahrhundert. Wahrend Arbeiten zur Sozialgeschich-
te, visuellen und materiellen Kultur eher rar gesit sind, entstand eine Fiil-
le an padagogikgeschichtlichen Abhandlungen zu Erziehungsvorstellungen
diverser pietistischer, aufkldrerischer oder philanthropischer Theologen, Phi-
losophen und Piddagogen, wie David Hume, John Locke, August Hermann
Francke, Jean-Jacques Rousseau, Immanuel Kant, Johann Bernhard Basedow,
Joachim Heinrich Campe oder Ernst Christian Trapp. Im Spannungsverhalt-
nis von pietistischen Erziehungsansitzen und aufkldrerischem Gedanken-
gut etablierte sich gegen Ende des 18. Jahrhunderts die Pddagogik als Leh-
re von der Erziehung der Kinder, »die den Anspruch erhob, philosophische
Erkenntnisse und nicht nur praktische Erfahrungsregeln zu verkiinden.«**
Jean-Jacques Rousseaus 1762 erschienener Erziehungsroman Emile, ou de
léducation gilt dabei als Fundament der Erforschung der Kindheit.'> So ist
es nicht verwunderlich, dass sich heute die Disziplinen, die sich explizit dem
Kind als Forschungsobjekt widmen, auf Rousseau stiitzen und gerade die-
sen Blick auf Kindheit im 18. Jahrhundert in den Vordergrund stellen. Die
Pidagogisierung der Kindheit spielt aber auch in den sozialgeschichtlichen
Abhandlungen eine grofle Rolle, nicht umsonst wird das 18. Jahrhundert als
das »pidagogische Jahrhundert« bezeichnet.”* Ahnlich gut erforscht wie Kind-

161 Barbara Stollberg-Rilinger (2011): Die Aufklarung. Europa im 18. Jahrhundert. Stuttgart:
Reclam, S. 164; zu pietistischen Piadagogikkonzepten siche Werner Loch (2004): Pada-
gogik am Beispiel August Hermann Franckes. In: Martin Brecht/Klaus Deppermann/
Ulrich Gébler/Hartmut Lehmann (Hg.): Geschichte des Pietismus 4. Glaubenswelt und
Lebenswelten. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 264-308, S. 268.

162 Vgl. Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.11.

163 Vgl. Ulrich Herrmann (2005): Erziehung und Bildung. In: Notker Hammerstein/ders.
(Hg.): Handbuch der deutschen Bildungsgeschichte II. 18. Jahrhundert. Vom spéten

65



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Konzepte von Kindheit im Wandel: Eine historische Sondierung

heit im Mittelalter, ist das 19. Jahrhundert, sowohl pddagogisch als auch sozial-
geschichtlich, kunsthistorisch, literatur-, geschichts- und erziehungswissen-
schaftlich. Da das »Lange 19. Jahrhundert«, wie die Zeit zwischen 1789 und 1914
héufig genannt wird, in der geschichtswissenschaftlichen Forschung ohnehin
einen hohen Stellenwert als Epoche der Entwicklung des Biirgertums und der
Demokratisierung einnimmt, ist es nicht verwunderlich, dass die Kindheit als
Forschungsobjekt auch dort von grofler Bedeutung ist.'** In sozialgeschicht-
lichen Arbeiten wurden insbesondere die biirgerliche Familie und der Dis-
kurs tiber Kinderarbeit untersucht. Pddagogische Arbeiten befassen sich mit
der Kindheit als padagogischem Moratorium, also dem Riickzug auf Zeit aus
bestimmten Verpflichtungen und Teilhaben, in der Literaturwissenschaft und
Kunstgeschichte wird insbesondere das Kindheitsbild der Romantik diskutiert.
Um an den Blick auf die Konzepte der Kindheit im Mittelalter anzu-
kniipfen, fokussiere ich in diesem Unterkapitel zunachst auf John Locke, der
die Phase der Kindheit anders noch als viele Gelehrte ein Jahrhundert zuvor
nicht als von der Erbsiinde belastet sah und auf dieser Basis ein Programm
zur Erziehung entwickelte. Die Ausfithrungen Jean-Jacques Rousseaus fin-
den ebenfalls Beachtung, da er zum einen die Rezeptionsgeschichte zur Kind-
heit im 18. Jahrhundert maf3geblich beeinflusste, zum anderen steht er an der
Schnittstelle zwischen aufklarerischem und romantischem Kindheitsbild,
das im darauffolgenden Abschnitt skizziert wird. Die materielle Kultur spie-
gelt auch die aufkldrerische Konzeption der Kindheit, was in diesem Unter-
kapitel anhand der sich etablierenden Kinder- und Jugendliteratur und Musik-
produktionen aufgezeigt wird. Den Verdnderungen des Kindheitskonzeptes
als philosophischem Programm geht ein sich andeutender Wandel des Sozial-,
Arbeits- und Familienlebens voraus, der im Folgenden zundchst skizziert wird.
Die Gesellschaften des 18. Jahrhunderts zeichneten sich in Europa vor-
erst ebenso wie mittelalterliche Gesellschaften durch eine stindische Struk-
tur aus, die den Bewohner:innen je nach Hausstand oder Zugehorigkeit zu

17. Jahrhundert bis zur Neuordnung Deutschlands um 1800. Miinchen: C. H. Beck, S. 97-
133, S.101.

164 Der Begrift des >Langen 19. Jahrhunderts« geht auf den Historiker Eric Hobsbawm zu-
riick, der das Konzept in seinem dreibandigen Werk erldutert: Eric J. Hobsbawm (2017):
Europdische Revolutionen 1789-1848 (The Age of Revolution: Europe 1789-1848, 1962).
Darmstadt: Theiss; Eric J. Hobsbawm (2017): Die Bliitezeit des Kapitals 1848-1875 (The
Age of Capital: 1848-1875, 1975). Darmstadt: Theiss; Eric J. Hobsbawm (2017): Das im-
periale Zeitalter 1875-1914 (The Age of Empire: 1875-1914, 1987). Darmstadt: Theiss.
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einem Verband, wie einem Dorf, einer Stadt oder einer Universitit, unter-
schiedliche Rechte gewidhrleistete: »Gleich waren die Menschen allenfalls
vor Gott, aber nicht vor dem Recht. Es kennzeichnet den tiefgreifenden
gesellschaftlichen Wandlungsprozess des 18. Jahrhunderts, dass man die stan-
dische Rechtsungleichheit nun grundsitzlich in Frage zu stellen begann.«'®
Die tiberwiegende Mehrzahl der Menschen gehoérte zur lindlichen Gesell-
schaft, die jedoch keineswegs homogen zu begreifen ist. Je nach rechtlicher
und wirtschaftlicher Abhidngigkeit waren die Lebensbedingungen der bauer-
lichen und unterbauerlichen Gruppen, wie Tagelohner, Knechte und Mégde,
sehr unterschiedlich.’ Die biuerliche Gesellschaft teilte mit dem Adel den
Wert einer generationeniibergreifenden Kontinuitét des Landbesitzes, der
fir den Adel zunichst die Grundlage der 6konomischen Herrschaftsstellung
war.'” Im Laufe des 18. Jahrhunderts wurde das bisweilen ungeziigelte hofi-
sche Leben vor allem in Frankreich immer héufiger als wirtschaftlich und
moralisch verwerflich angesehen.*® » Die Kritik am hofischen Lebensstil dien-
te den Biirgern zur moralischen Aufwertung ihrer eigenen Lebensweise, die
ganz andere Tugenden erforderte.«'® Zum Biirgertum gehorten diejenigen
Menschen, die zum einen als Groflkaufleute und Unternehmer:innen jen-
seits der Zunftsschranken agierten und Vermégen in kapitalintensiven und
exportorientierten Gewerben gewannen sowie akademisch Gebildete, die
ihre Profession entweder frei ausiibten oder 6ffentliche Amter im Recht,
der Medizin, den Kirchen oder Universititen bekleideten.”® Als biirgerliche
Tugenden galten Fleif, Sparsamkeit, Gewissenhaftigkeit, Keuschheit und
Intimitét des Familienlebens sowie Aufrichtigkeit und Bescheidenheit."”" Je
fester die Menschen in eine Amterhierarchie eingebunden waren, desto eher
wurde ihre Loyalitdt zur Zentralgewalt entscheidend: »Das soziale Selbst-
verstandnis solcher gebildeter Beamten-Eliten speiste sich nicht mehr aus

165 Stollberg-Rilinger: Die Aufklirung, S. 69. Der Hausstand bezieht sich auf die Rolle, die
eine Person im Haus einnimmt, zum Beispiel Herr, Frau, Kind, Knecht oder Magd, vgl.
ebd.,, S. 68.

166 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklarung, S. 71.

167 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklarung, S. 76.

168 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklidrung, S. 84.

169 Stollberg-Rilinger: Die Aufklirung, S. 84f.

170 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufkldrung, S. 88; Lucia Amberg (2004): Wissenswerte Kind-
heit. Zur Konstruktion von Kindheit in deutschsprachigen Enzyklopadien des 18. Jahr-
hunderts. Bern: Peter Lang, S. 70.

171 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklarung, S. 84.
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der Zugehorigkeit zu einer stindischen Korporation, sondern aus der Nihe
zur Staatsgewalt, als deren Instrument man sich empfand: als Diener am
Gemeinwohl.«”? Diese gebildete Elite glaubte, die Ideale der Aufkldrung und
den Fortschritt der Menschheit verwirklichen zu kénnen.”” So ist es nicht
verwunderlich, dass gerade aus dieser gesellschaftlichen Strémung heraus
Schriften iiber Kindheit und Erziehung entstanden, da letztere nun vor allem
einen fortschrittlichen, zukunftsorientierten Impetus erhielt.” Die Historio-
grafien der Kindheit im 18. Jahrhundert zeichnen sich deshalb durch einen
besonderen Fokus auf das sich entwickelnde Biirgertum aus.
Entscheidende Verdanderungen des Kindheitsbildes in der Frithen Neu-
zeit resultieren aus den sich zunichst verdndernden Rollen der Mitglieder
der Familie, insbesondere von Frau und Mann. Im 17. und 18. Jahrhundert
wandelte sich allmahlich das Sozialleben der biirgerlichen Menschen auf-
grund der Trennung von Lebens-, Produktions- und Erwerbsgemeinschaft.””
Der Padagoge Ulrich Herrmann argumentiert, dass die Familie nun weni-
ger eine Wirtschafts- und Versorgungsgemeinschaft gewesen sei, sondern
vor allem eine »Lebens-, Erlebnis- und Erziehungsgemeinschaft, die sich
als kooperative Ehegattenfamilie durch Privatheit und emotionale Intimi-
sierung auszeichnete.«”® Dieser Wandel verdndere auch den Blick auf die
Kinder des Biirgertums, die nun nicht mehr nur 6konomisches Kapital als
Arbeitskraft waren, wie in biuerlichen Familien, sondern als zukiinftige
Generation auch das kulturelle Kapital bildeten. Herrmanns Perspektive
auf die Verdnderung von Familie als Versorgungs- zur Familie als Erlebnis-

172 Stollberg-Rilinger: Die Aufkldrung, S. 91.

173 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklirung, S. 91. Als Aufklirung bezeichnet man geistige
und sozialreformerische Bewegungen des 18. Jahrhunderts, die sich auf die universelle
Vernunft beriefen. Vgl. dazu Marcelo Caruso (2019): Geschichte der Bildung und Er-
ziehung. Medienentwicklung und Medienwandel. Paderborn: Ferdinand Schéningh, S. 149.

174 Die Aufklirung sollte durch padagogische Programme von der Kindererziehung bis zur
moralischen und politischen Bildung verwirklicht werden. Nach Immanuel Kant muss-
te die Erziehung ein Curriculum von Disziplinierung, Kultivierung, Zivilisierung und
Moralisierung durchlaufen. Vgl. dazu Otto Hansmann (1995): Kindheit und Jugend zwi-
schen Mittelalter und Moderne. Ein Lese-, Arbeits- und Studienbuch. Weinheim: Deut-
scher Studien Verlag, S. 140.

175 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 69.

176 Ulrich Herrmann (2005): Familie, Kindheit, Jugend. In: Notker Hammerstein/ders. (Hg.):
Handbuch der deutschen Bildungsgeschichte II. 18. Jahrhundert. Vom spaten 17. Jahr-
hundert bis zur Neuordnung Deutschlands um 1800. Miinchen: C. H. Beck, S. 69-96,
S.90.
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gemeinschaft birgt sicherlich einen idealisierenden Blick auf die Geschich-
te. Wahrend Minner in den Beamtenstand aufstiegen, sollten sich Frauen
ihren »natiirlichen Pflichten« widmen: »der Aufsicht iiber das Hauswesen,
der liebenden Sorge fiir den Ehemann und der aufopferungsvollen Mutter-
schaft und Kindererziehung.«”” War die Beziehung zwischen Hausherr und
Hausfrau bisher dadurch gekennzeichnet, dass beide existenziell aufeinander
angewiesen waren, gingen Manner des Biirgertums nun eher auf3erhalb des
Hauses dem Erwerb nach und erhielten fiir ihre Arbeit einen Lohn.”® Da
Frauen nun existenziell abhdngiger waren, erscheint es recht euphemistisch,
die Familie als Lebens-, Erlebnis- und Erziehungsgemeinschaft zu begreifen.
Ungeachtet dessen, dass sich nur die wenigsten von den realen Problemen
einer Lebenssicherung freimachen konnten und eine Liebesheirat eingingen,
geriet die Frau trotz der vermeintlichen Stirkung ihrer Rolle in die vollige
wirtschaftliche Abhidngigkeit ihres Mannes.”” Dem Historiker Richard van
Diilmen zufolge »lag die Bedeutung des biirgerlichen Familienideals vor
allem in seinem Programmcharakter fiir zukiinftige Generationen, in der
Wirklichkeit war es nur gebrochen zu finden.«* Mit der Tendenz einer Pri-
vatisierung des Familienlebens dnderte sich auch der Umgang mit Kindern,
deren Erziehung und Bildung nun zur zentralen Aufgabe der Mutter wurde.™

In die >junge Generation< mufite nun emotional und ausbildungs-
maflig investiert werden. Sie wurde gewissermafien Zukunftskapital,
das es zu pflegen und zu mehren galt, weil sie der Garant des kiinfti-
gen 0konomischen, sozialen und kulturellen Status der Familie wur-
de, vor allem in der sich nun durchsetzenden biirgerlichen Leistungs-
gesellschaft.’®

Da nun nicht mehr ausschliefllich das adelige Geschlecht die Stellung im
Staat, sondern vielmehr der Grad der Ausbildung den individuellen Wer-
degang bestimmte, orientierte sich die biirgerliche Schicht an der >Brauch-

177 Stollberg-Rilinger: Die Aufkldrung, S. 148.

178 Vgl. Stollberg-Rilinger: Die Aufklarung, S. 151.

179 Vgl. Richard van Diilmen (1990): Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit I. Das Haus
und seine Menschen. 16.-18. Jahrhundert. Miinchen: C. H. Beck, S. 231f.

180 Van Diilmen: Kultur und Alltag in der Frithen Neuzeit I, S. 231.

181 Vgl. Herrmann: Familie, Kindheit, Jugend, S. 76.

182 Herrmann: Familie, Kindheit, Jugend, S. 76.
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barkeit« der einzelnen Personen, die wesentlich von ihrer Bildung abhingig
gemacht wurde." Im spédten 18. Jahrhundert wurde die Menschheitsgeschich-
te im Zuge der industriellen Revolution in Grof3britannien, der Ausdifferen-
zierung der Wissenschaften und der von Europa ausgehenden Kolonialisie-
rung als Geschichte des Fortschritts gedacht, die sich auch auf die Erziehung
der Einzelnen auswirkte. Doch »[d]as Bild vom gefdhrlichen, unzivilisier-
ten Kind blieb bestehen; der Ausweg bestand nun aber nicht mehr vorran-
gig in der Vermittlung von Frommigkeit, sondern in Bildung.«"** Da nicht
mehr die Frage nach »gut< und >bése« oder »stindhaft« und >gottesfiirchtigc
gestellt wurde, sondern die >Vernunft« oder »Unvernunft« in den Vorder-
grund riickte, waren das Streben nach Vervollkommnung und die Ermuti-
gung zur Gestaltung einer gliicklichen Zukunft bestimmend.'®

Kindheit und Jugend wurden dementsprechend als eine Phase des Ein-
schworens auf die biirgerlichen Tugenden und der frithzeitigen beruflichen
Sozialisation gedacht.” Auch wenn zunéchst nur wenige Menschen zu dieser
biirgerlichen Schicht gehorten, wird ihre Hoffnung auf eine bessere Zukunft
und eine Hoherbildung der Menschheit als zentrales Merkmal der Geschichts-
schreibung des 18. Jahrhunderts deutlich.”” Die beiden Angelpunkte, um die
sich die Erziehung - zumindest idealtypisch in den Schriften - dreht, sind
zukiinftiges Gliick und Brauchbarkeit, sodass man zu einem niitzlichen Mitglied
der Gesellschaft wiirde und befahigt sei, das eigene Gliick zu beférdern.”® Kind-
heit miisse deshalb ein Schonraum sein, in dem Kinder sich entwickeln konnen,
die Jugend sei eine Reifezeit, um den vollen Charakter auszubilden."® Doch
diese Vorstellungen sind Ideale der biirgerlichen Mittel- und Oberschichten.
In drmeren Familien waren Kindheit und Jugend von Arbeit gepragt, um den
eigenen Lebensunterhalt und den der Familie zu sichern. Diese Kluft zwi-
schen Idealbild und Lebensrealitat bestand noch bis weit ins 20. Jahrhundert.”

183 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 68.

184 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 59.

185 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 59; Herrmann: Kind und Familie im 18. Jahrhundert,
S.17.

186 Vgl. Hansmann: Kindheit und Jugend zwischen Mittelalter und Moderne, S. 180.

187 Vgl. Hansmann: Kindheit und Jugend zwischen Mittelalter und Moderne, S. 141.

188 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 331.

189 Vgl. Hartmut Titze (2019): Generationen und sozialer Wandel von 1770 bis heute. Eine
Einfithrung. Weinheim/Basel: Beltz Juventa, S. 63.

190 Vgl. Ulrich Herrmann (1988): Kind und Familie im 18. Jahrhundert. In: Johannes Oehme
(Hg.): Das Kind im 18. Jahrhundert. Beitrdge zur Sozialgeschichte des Kindes. Liibeck:
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Die Debatte iiber Kinder, ihr sWesen« und ihre Rolle in der Gesellschaft
wurde im 18. Jahrhundert nicht nur in der Philosophie und sich etablieren-
den Padagogik gefiihrt, auch religiose Gemeinschaften und Institutionen
pragten wie schon in den Jahrhunderten zuvor den Diskurs. So gelten bei-
spielsweise pietistische Bewegungen im Protestantismus als einflussreich.
Thnen wird eine verdnderte Einstellung zur Kindererziehung zugeschrieben,
da Kinder und Jugendliche stirker beobachtet wurden, nicht nur, um sie zu
kontrollieren, sondern auch, um ein tieferes psychologisches Wissen tiber

sie zu erlangen.”

Der evangelische Theologe August Hermann Francke
gehort zu den Vertretern einer pietistischen Padagogik, der die Padagogik-
geschichte nachhaltig beeinflusste und mit den bis heute bestehenden Fran-
ckeschen Stiftungen - padagogischen und sozialen Einrichtungen in Halle
an der Saale - auch fortwihrend einen Einfluss auf das Leben der Men-
schen hat. In seinen 1702 erschienenen Pddagogischen Schriften entwickelt
Francke ein Erziehungsprogramm, das den Menschen bessern, bekehren
und erretten sollte. Die Erziehung der Kinder und Jugendlichen sah er als
grundlegende Lebensaufgabe an, um »zur >Ehre Gottes« ein gutes Werk zu
tun.«** Seiner Vorstellung nach seien Kinder in einem hohen Maf3e hilflos
und sowohl zu gutem als auch zu bésem Denken und Handeln beeinfluss-
bar. Gerade deshalb bestehe von Seiten der Erwachsenen eine erzieherische
Verantwortung fiir Kinder."” Sie seien mit der Erbsiinde belastet und mit
Unglauben auf die Welt gekommen.”* Die Erbsiinde kdme im Eigenwillen
der Menschen zum Ausdruck, weshalb es diesen Willen schon im Kind zu
brechen gelte, »um es fiir die Gnade der Bekehrung empfinglich und bereit
zu machen.«"” Die Maxime der Franckeschen Erziehungslehre war die Ehre

Hansisches Verlagskontor H. Scheffler, S. 9-22, S. 15. Das Modell der Kernfamilie, die
lediglich die Eltern- und Kindergeneration umfasst, wurde erst im 20. Jahrhundert von
samtlichen gesellschaftlichen Schichten tibernommen. Vgl. dazu Titze: Generationen
und sozialer Wandel von 1770 bis heute, S. 60.

191 Vgl. Caruso: Geschichte der Bildung und Erziehung, S. 141.

192 Loch: Padagogik am Beispiel August Herrmann Franckes, S. 265.

193 Vgl. Loch: Pidagogik am Beispiel August Herrmann Franckes, S. 272.

194 Vgl. August Hermann Francke (1726): Catechismus-Predigten. Darinnen Die V. Haupt-
stiicke des kleinen Catechismi Lutheri, zu griindlicher Erbauung im wahren thitigen
Christenthum, abgehandelt sind. Halle: Wéysenhaus, S. 211.

195 Andreas Gestrich (2004): Ehe, Familie, Kinder im Pietismus. Der >gezihmte Teufel<. In:
Martin Brecht/Klaus Deppermann/Ulrich Gabler/Hartmut Lehmann (Hg.): Geschichte
des Pietismus 4. Glaubenswelt und Lebenswelten. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
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Gottes, die als Hauptzweck in der Erziehung und Unterweisung der Kinder
immer présent sein miisse."”® Religiose Perspektiven wie jene des Pietisten
Francke blieben bedeutsam fiir die Auseinandersetzungen mit dem Kon-
zept der Kindheit im 18. Jahrhundert, doch wurden Stimmen, die Fragen
der Urstinde und der grundsitzlich bosen Natur des Menschen hinter sich
lielen, zunehmend einflussreicher.””

2.41 DasKind als tabula rasa

Maf3gebender Vorreiter einer verinderten Haltung gegeniiber der Phase der
Kindheit war der englische Arzt und Philosoph John Locke, der mit seiner 1693
erschienenen Schrift Some Thoughts Concerning Education, die in Deutsch-
land 1708 unter dem Titel Gedanken tiber Erziehung publiziert wurde, ein
Werk hervorbrachte, das das ganze 18. Jahrhundert hindurch in Europa rezi-
piert wurde. Lockes Ansinnen ist es, zu zeigen, wie ein junger Gentleman von
frither Kindheit an erzogen werden sollte."” Die Erziehung von Tochtern wiir-
de nicht in allen Punkten mit der von S6hnen tibereinstimmen und findet in
Lockes Abhandlung wenig Beriicksichtigung. Seine Konzeption eines Erzie-
hungsprogramms nur fiir Jungen war fiir diese Zeit nicht ungewohnlich, rich-
teten sich doch die meisten Schriften an ménnlichen Nachwuchs. Die ménn-
liche Erziehung galt als allgemeine Erziehung, fiir Tochter waren zusitzliche
Anmerkungen nétig."”® Thre Rolle war jedoch schon friih festgeschrieben: »Fiir
Midchen und junge Frauen galt noch bis zur Wende des 18. Jahrhunderts der
Grundsatz, dafd sie zur Sittsamkeit und fiir das Hauswesen zu erziehen und
bilden seien: zur Gattin, Hausfrau und Mutter.«**® Das Kind und die Kind-

S. 498-521, S. 512. Die pietistische Erziehung war gekennzeichnet durch ein Zuriick-
drangen korperlicher Ziichtigung und den Einsatz didaktischer Methoden, doch gibt es
auch Quellen, die von vielfiltigen Mechanismen psychischer Gewalt zeugen. Vgl. dazu
ebd., S.513; S. 515.

196 Vgl. August Hermann Francke (1885): A. H. Francke’s Pddagogische Schriften nebst der
Darstellung seines Lebens und seiner Stiftungen. Langensalza: Beyer, S. 2.

197 Vgl. Caruso: Geschichte der Bildung und Erziehung, S. 145.

198 Vgl. John Locke (2020): Gedanken tiber Erziehung (Some Thoughts Concerning Educa-
tion, 1693), hg. v. Dirk Schuck. Ubers. v. Heinz Wohlers. Hamburg: Felix Meiner Verlag,
S. 10.

199 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 330.

200 Ulrich Herrmann (2005): Kulturelles Leben und seine Medien. Kinder- und Jugend-
literatur. In: Notker Hammerstein/ders. (Hg.): Handbuch der deutschen Bildungs-
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heit waren also primér Konzepte, die das mannliche Kind und die méannli-
che Kindheit betrafen.” Die Adressatin der publizierten Gedanken tiber Erzie-
hungwar Englands wohlhabender Landadel, die Gentry.*” Die Erziehung der
Sohne des niederen Adels behandelt Locke mit Blick auf korperliche Bediirf-
nisse, Veranlagungen und Gewohnheiten, Tugenden und notwendigerweise
zu erlernende Wissensbestdnde wie Latein, Astronomie, Gesetzgebung und
Rhetorik. Eine mafigebliche Neuerung seines Erziehungskonzeptes bestand
in der Annahme, das Kind sei nicht mit der Erbsiinde vorbelastet, sondern
der Mensch wire vielmehr durch die Ubel des gesellschaftlichen Lebens ver-
dorben.”” Locke argumentiert, dass Gliick oder Elend grofitenteils das eige-
ne Werk des Menschen seien: »Wessen Geist nicht ein weiser Fithrer ist, der
wird nie den rechten Weg finden; und wessen Leib hinfillig und schwach ist,
der wird nie auf ihm vorankommen kénnen.«*** Die grofen Unterschiede zwi-
schen den Menschen wiirden dementsprechend durch die Erziehung geschat-
fen, die die Grundlage fiir das weitere Leben bilde. John Locke verwendet die
Metapher der tabula rasa, das Kind sei also von Geburt an ein weifles Papier
oder Wachs, »das man bilden und formen kann, wie man will.«*” Kinder sind
laut ihm nicht mehr wie noch zuvor postuliert mit der Erbsiinde belastet, son-
dern gelten als » Verkorperung des Idealbildes der Unschuld, eines moralisch
noch vollkommen indifferenten Wesens.«**® Da die Ursiinde fiir Locke kei-
ne Rolle mehr spielt, gelte es, das Handeln des Menschen verstirkt zu beob-
achten und zu reflektieren.?”” Lockes Erziehungsprogramm fokussiert deshalb
stark auf eine Entwicklungsgeschichte, »die als Lerngeschichte durch Vorbild
und Gewohnung, Erfahrung und Einsicht mit dem Ziel der Selbstregulierung

geschichte IL. 18. Jahrhundert. Vom spéten 17. Jahrhundert bis zur Neuordnung Deutsch-
lands um 1800. Miinchen: C. H. Beck, S. 485-498, S. 491.

201 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 327.

202 Vgl. Dirk Schuck (2020): Einleitung. In: John Locke, Gedanken tiber Erziehung (Some
Thoughts Concerning Education, 1693), hg. v. dems. Ubers. v. Heinz Wohlers. Hamburg:
Felix Meiner Verlag, S. VII-XLVII, S. XVI.

203 Vgl. Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 66.

204 Locke: Gedanken tiber Erziehung, S. 7.

205 Locke: Gedanken iiber Erziehung, S. 259. Tabula rasa ist der lateinische Ausdruck fir
eine Wachstafel, in die mit einem Griffel geritzt werden kann. Durch das Abschaben der
oberen Wachsschichten kann die Tafel geglattet und wie ein >unbeschriebenes Blatt< neu
beschrieben werden.

206 Hansmann: Kindheit und Jugend zwischen Mittelalter und Moderne, S. 139.

207 Vgl. Caruso: Geschichte der Bildung und Erziehung, S. 146.
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beeinflufit werden kann.«** Die Grundlage dafiir biete die physische Entwick-
lung, weshalb sich Locke iiber angemessene Bekleidung und Nahrung, den
Konsum von Alkohol sowie den Bedarf an Schlaf und Arznei dufert, bevor
er auf die Wesensarten von Kindern und zu erlernende Tugenden eingeht.
Lockes Erziehungsprogramm ist durchaus an Strenge und Disziplin orientiert.
So argumentiert er, dass der grofie Fehler in der Kindererziehung héufig darin
bestiinde, dass der Geist nicht frithzeitig gehorsam und der Vernunft gefigig
gemacht wiirde, wo er doch am Anfang noch nachgiebig und leicht zu beu-
gen sei.” In dieser Auffassung ist eine Néhe zur pietistischen Erziehungslehre,
wie sie beispielsweise August Hermann Francke entwickelt hat, zu beobach-
ten. Je jiinger die Kinder seien, desto eher sei es erforderlich, Strenge walten
zu lassen, »und wenn sie durch richtige Anwendung ihre Wirkung getan hat,
muss sie gelockert und in eine andere Form der Fithrung umgewandelt wer-
den.«*® Die Notwendigkeit zu Zucht und Disziplin argumentiert Locke mit
dem Mangel an kindlicher Urteilskraft, weshalb Freiheit und Nachsicht den
Kindern nicht bekommlich seien. Mit dem Grad, mit dem die Vernunft in
den Menschen zunehme, gelte es, die Strenge zuriickzunehmen, sei sie doch
gegeniiber denjenigen, die iiber Vernunft zur eigenen Lebensfithrung verfi-
gen, ein schlechtes Verhalten.”* Diese Ausfiithrungen iiber Strenge und Diszi-
plin bedeuten jedoch nicht, dass Locke zu physischer oder psychischer Gewalt
aufrief. Thm sind die Gefahren einer gewaltvollen Erziehung durchaus bewusst:

Wenn andererseits der Geist der Kinder zu sehr geziigelt und gede-
miitigt wird, wenn ihre Lebensgeister durch eine zu streng auf ihnen
lastende Hand niedergedriickt und gebrochen werden, dann verlieren
sie alle Kraft und Strebsamkeit und befinden sich in einem schlim-

meren Zustand als vorher.??®

Viel eher miissten Kinder Eindriicke und Erfahrungen sammeln, um zum
Nachdenken angeregt zu werden. Wihrend Franckes oberstes Erziehungs-
ziel in der Ehre Gottes lag, war es fiir Locke die Tugend, die angestrebt wer-

208 Herrmann: Erziehung und Bildung, S. 102.
209 Vgl. Locke: Gedanken tiber Erziehung, S. 33.
210 Locke: Gedanken iiber Erziehung, S. 44.

211 Vgl. Locke: Gedanken iiber Erziehung, S. 42.
212 Vgl. Locke: Gedanken iiber Erziehung, S. 42.
213 Locke: Gedanken tiber Erziehung, S. 45.
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den miisse. Die Tugend sei das dauerhafte und wesentliche Gute, das gefes-
tigt werden miisse, bis der junge Mann eine echte Neigung zu ihr empfinde
und »seine Stirke, seine Ehre und sein Vergniigen darauf richtet.«** Locke
versteht die Tugend als eine Gabe, die sowohl die Kommunikation mit Mit-
menschen betrifft als auch den personlichen Charakter. Fiir einen Gentle-
man sei sie unbedingt erforderlich, wolle er sich bei anderen schitzenswert
und beliebt machen, vor sich selbst Achtung haben und sich nichts vorwer-
fen miissen.”” Wenn Locke die Erbstinde auch nicht mehr als geburtsgegeben
ansieht, so ist sein Weltbild nicht atheistisch: »Als Grundlage der Tugend sollte
seinem Gemiit ein wahrer Begriff von Gott eingepragt werden als dem unab-
hangigen hochsten Wesen, dem Urheber und Schépfer aller Dinge, von dem
wir alles empfangen, was wir haben, der uns liebt und uns alle Dinge gibt.«*'

John Lockes Gedanken iiber Erziehung hatten in der Rezeption seinerzeit
einen hohen Stellenwert fiir die Vorstellung von Kind und Kindheit. Obwohl
aus heutiger Sicht Jean-Jacques Rousseau als einer der einflussreichsten
Philosophen zur Kindheit im 18. Jahrhundert gilt, spielte dieser »eine weit-
aus marginalere Rolle, als dies in heutigen Darstellungen zur Geschichte der
Erziehung nachzulesen ist.«”” Umso notwendiger ist es, Rousseaus Kind-
heitskonzept genauer zu betrachten, fehlt es doch in keiner Abhandlung iiber
Kindheitsgeschichte und beeinflusste Vorstellungen von Kindheit nachhaltig.

2.4.2 Kindheit zwischen Natur und Kultur

Jean-Jacques Rousseaus 1762 erschienener Erziehungsroman Emile oder
Uber die Erziehung, in dem der Autor als Erzieher seines Schiitzlings Emi-
le auftritt, »ist eine Utopie, ein Gedankenexperiment, ein philosophisches
Traktat tiber die Menschheit und ihre Entwicklung.«**® Sein Werk ist Spie-
gel eines philosophischen Programms, das die Menschheit als Ganzes betrifft.
Das Wohlergehen einzelner Kinder kann kaum im Vordergrund gestanden

214 Locke: Gedanken tiber Erziehung, S. 73.

215 Vgl. Locke: Gedanken iiber Erziehung, S. 162.

216 Locke: Gedanken tiber Erziehung, S. 162.

217 Amberg: Wissenswerte Kindheit, S. 348. Lucia Amberg analysiert und vergleicht Enzyklo-
pédien des 18. Jahrhunderts und kommt zu dem Schluss, dass dort teilweise ein anderes
Bild der modernen Kindheit vermittelt wird, als es die pddagogische Geschichtsschreibung,
die sich primér entlang von Klassikern konstituiert, nahelegt.

218 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 67.
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haben, denn seine eigenen fiinf Kinder gab Rousseau in ein Findelhaus.””
Sein Kindheitskonzept ist ebenso wie Lockes Bild losgel6st von der Erbsiin-
de. Rousseau betrachtet Kinder nicht langer als schwach, sondern erkennt
das Lernen sowohl als Notwendigkeit als auch als Starke und Chance an,
»[v]ieles lernen zu kénnen, eine offene Entwicklung vor sich zu haben und
nicht auf einen bestimmten Lebensgang festgelegt zu sein.«**° Das Kind verkor-
pert fir ihn Unschuld und natiirliche Reinheit, die durch eine pramoralische
Instinktstruktur ungebrochen bleibe.”” Rousseau legt im Vergleich zu Fran-
cke und Locke einen anderen Fokus auf die Entwicklung von Kindern. Wih-
rend fiir letztere die Erziehung schon mdoglichst frith beginnen sollte, wollte
Rousseau das Kind méoglichst lange einflussfrei sehen: »Ubt seinen Kérper und
seine Glieder, seine Sinne und seine Krifte, laf3t aber seine seelischen Krifte
solange als moglich in Ruhe!«*** Sobald das Alter der Vernunft kime, wiirde
die gesellschaftliche Unterdriickung beginnen. Die Kindheit sei deshalb der
Lebensabschnitt, in dem der Mensch eine natiirliche Freiheit geniefSe und
wenigstens eine Zeitlang von den Lastern der Gesellschaft ferngehalten wiir-
de.?”” Auf Basis dieser Ansichten postuliert Rousseau eine negative Erziehung:

Sie darf das Kind nicht in der Tugend und in der Wahrheit unterwei-
sen, sondern sie muf$ das Herz vor Laster und den Verstand vor Irr-
timern bewahren. Wenn es euch gelingt, nichts zu tun und zu ver-
hindern, dafl etwas getan werde, den Zogling gesund und stark bis
ins zwolfte Lebensjahr zu bringen, selbst wenn er links von rechts
nicht unterscheiden kann, so wiirde sich nun sein Geist von der ers-
ten Lektion an der Vernunft 6ffnen. Nichts wiirde den Erfolg eurer
Bemithungen verhindern, da er ohne Vorurteile und Gewohnheiten
ist. Bald wire er unter euren Hdnden der weiseste Mensch.?

Im Vordergrund des Umgangs mit Kindern stehe also lediglich die physi-
sche Erziehung, iiber die»Zivilisation< hingegen, deren Luxus und Bequem-

219 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 67.

220 Herrmann: Erziehung und Bildung, S. 104.

221 Vgl. Hansmann: Kindheit und Jugend zwischen Mittelalter und Moderne, S. 154.

222 Jean-Jacques Rousseau (1998): Emil oder Uber die Erziehung (Emile ou de léducation,
1762), hg. v. Ludwig Schmidts. Paderborn: Ferdinand Schoningh, S. 73.

223 Vgl. Rousseau: Emil oder Uber die Erziehung, S. 67.

224 Rousseau: Emil oder Uber die Erziehung, S. 72f.
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lichkeiten, diirfe das Kind nichts wissen.?”” Gefiihle, Leidenschaften und die
Fantasie missten inaktiv gehalten werden, auch emotionale Bindungen wie
Freundschaften und Liebe gingen das Kind nichts an.?** Das Gliick des Kindes
speise sich aus seiner inneren Harmonie, der duf3eren Unabhingigkeit und
Freiheit sowie aus der Naturergebenheit. Es arbeite sich aus einem Zustand,
in dem es seine Bediirfnisse nur mit Hilfe anderer befriedigen kann, heraus,
und erlange in der Jugend einen Reifezustand, »in dem ein vollkommenes
Gleichgewicht zwischen seinen Bediirfnissen und den Kriften herrscht, die
es entwickelt und die gerade ausreichen, jene zu befriedigen.«**” Rousseaus
Vorstellungen iber Erziehung speisen sich aus der Ansicht, dass das Gute im
Menschen nur unter moralisch intakten, »natiirlichen« Verhiltnissen gedei-
hen konne.”® Spitestens nach diesen Ausfithrungen wird klar, dass sein Erzie-
hungsroman eine Utopie ist, stellt sich doch die Frage, wo ein Kind denn dann
aufwachsen kann. Rousseau beantwortet diese Frage deutlich: Thm zufolge
solle das Kind auf dem Land erzogen werden, fern von Bediensteten und der
»Sittenlosigkeit der Stadte.«** Sowohl die>Natiirlichkeit« des Landlebens als
auch die Hauslichkeit des Familienlebens seien geeignete Orte, um fern der
moralisch nicht mehr intakten Offentlichkeit zu wohnen.?* Rousseaus Kons-
truktion eines reinen Naturzustandes versteht der Literaturwissenschaftler
Hans-Heino Ewers als einen theoretischen Riickgang auf den »Nullpunkt der
Entwicklung, um das Wesen des Menschen vor der Beeinflussung und Ver-
dnderung durch die Gesellschaft festzuhalten.”! Damit agiert Emile in einem
Diskurs iiber den Naturzustand des Menschen, der seit dem 17. Jahrhundert
breit gefithrt wurde. Mit der Etablierung der Naturforschung, ersten evolu-
tionstheoretischen Ansitzen und der Begegnung mit fremden, als »Wilde«
bezeichneten Menschen im Zuge der Kolonialisierung, wurde die Diskus-
sion um den Naturzustand des Menschen vorangetrieben. Gerade letztere
Entwicklung, die Genese neuer Wissensbestinde durch Reiseberichte, lasst

225 Vgl. Hans-Heino Ewers (1989): Kindheit als poetische Daseinsform. Studien zur Ent-
stehung der romantischen Kindheitsutopie im 18. Jahrhundert. Herder, Jean Paul, No-
valis und Tieck. Miinchen: Wilhelm Fink, S. 43.

226 Vgl. Ewers: Kindheit als poetische Daseinsform, S. 45.

227 Ewers: Kindheit als poetische Daseinsform, S. 43.

228 Vgl. Herrmann: Familie, Kindheit, Jugend, S. 87.

229 Rousseau: Emil oder Uber die Erziehung, S. 75.

230 Vgl. Herrmann: Familie, Kindheit, Jugend, S. 87.

231 Vgl. Ewers: Kindheit als poetische Daseinsform, S. 50.
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erkennen, dass Kinder und »Wilde« hiufig gegeniibergestellt und verglichen
wurden. Jean-Jacques Rousseau betont, dass es in der Erziehung eines Kindes
zu einem natiirlichen Menschen nicht darum ginge, es zu einem »>Wildenc«
zu machen. Es gentige, dass sich der Mensch weder durch Leidenschaften
noch durch die Meinung der Menge fortreifien lasse und von keiner Auto-
ritdt aufler der Vernunft beherrscht werde.?” Die Vernunft wurde in auf-
klarerischen Traditionen idealisiert und dem Erwachsenenalter zugeschrie-
ben, den Gegensatz dazu bildeten die Kinder und die »Wilden«.** Martina
Winkler hebt diese Dimension des aufklarerischen Menschenbildes deut-
lich hervor: »Wenn der Humanismus >den Menschenc« feierte, so war damit
der weifle, mannliche, erwachsene Mensch gemeint. Kinder dagegen bilde-
ten — gemeinsam mit Frauen und der indigenen Bevélkerung Amerikas — nur
die Folie, auf der dieses Ideal konstruiert wurde.«** Die Konstruktionspro-
zesse von Kindheit in der Neuzeit interagieren sowohl hinsichtlich positi-
ver, vorbildhafter Wertungen, als auch negativer, abschreckender Bilder mit
Vorstellungen von »>Wilden« und tragen so zur Konstruktion eines europii-
schen, erwachsenen Selbstbildes der Zivilisation bei.** Die aufklarerischen

232 Vgl. Rousseau: Emil oder Uber die Erziehung, S. 263f.

233 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 43; Yvonne-Patricia Alefeld (1996): Géttliche Kin-
der. Die Kindheitsideologie in der Romantik. Paderborn: Ferdinand Schéningh, S. 28.

234 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 43. Der Begrift Humanismus bezeichnet Stromungen
des 18. und 19. Jahrhunderts, die die JHumanitét, das heifSt die Menschlichkeit, gedacht
als normativer Begriff mit dem Potenzial zur Optimierung des Menschen, zum Ziel der
Bildung machte. Vgl. dazu Hubert Cancik (2021): Humanismus. In: ders./Burkhard
Gladigow/Karl-Heinz Kohl (Hg.): Handbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe III.
Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, S. 173-185, S. 173.

235 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 72. Eine Konstruktion der >edlen Wildenc ist bei-
spielsweise in Louis-Antoine de Bougainvilles Reisebericht aus Tahiti zu beobachten.
Bougainville schreibt: »Ich habe niemals so wohlproportionierte Manner gesehen: Um
einen Mars oder Herkules zu malen, wiirde man nirgends schonere Muster finden.«
Louis-Antoine de Bougainville (1999): Reise um die Welt 1766-1769 (Voyage autour du
monde, 1771), hg. v. Detlef Brennecke. Stuttgart: Edition Erdmann, S. 189. Ein negatives
Konzept der »gefahrlichen Wilden« findet sich beispielsweise bei Gaspar de Carvajal, der
iiber >Indianer« schreibt: »Aber wie sahen diese Indianer aus! IThr Leib war mit roten und
blauen Streifen bemalt, in ihren schwarzen Haarzotteln steckten grofie Federn. Am
scheuf3lichsten aber waren die Gesichter. Durch ihre Nase war ein Muschelscherben ge-
bohrt, und lange Palmdornstacheln starrten rings um den Mund. Dadurch glichen sie
Raubtieren. Doch das war noch nicht alles: diese Menschen — waren es Menschen? — hat-
ten lange Schwinze! Ehe wir uns dessen versahen, prasselten Pfeile auf das Deck der > Vic-
toria« nieder.« Gaspar de Carvajal (1996): Das Tagebuch des Gaspar de Carvajal (Relaci-
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Erziehungsschriften, wie Rousseau sie beispielsweise verfasste, richten sich
demnach nicht an die Begleitung real existierender Kinder, sondern stellen
politische Programme dar, die gewahrleisten sollen, dass »die »Ordnung der
Natur« durch eine verniinftigerweise politisch-rechtlich geregelte > Ordnung
der Freiheit«®* ersetzt wird. Mit seinem vernunftorientierten Kindheits-
konzept auf der einen Seite und der Idealisierung der Natur auf der anderen
Seite, steht Jean-Jacques Rousseau an der Schnittstelle zwischen einem auf-
klarerischen und einem romantischen Kindheitsbild, das sich gegen Ende
des 18., vor allem aber im 19. Jahrhundert entwickelt hat, und die Kindheit
als wahrhaftig, emotional und nahe an der Natur idealisierte.*” Bevor das
romantische Kindheitsbild ndher beleuchtet wird, lege ich einen Fokus auf
die materielle Kultur der Kindheitsgeschichte im 18. Jahrhundert.

2.4.3 Kinder als Adressat:innen der Musik und Literatur

Auch wenn erste Schriften, die sich explizit an Kinder richten, wie beispiels-
weise Johann Amos Comenius’ Orbis sensualium pictus, vereinzelt schon
in der Frithen Neuzeit entstanden sind, kann das spite 18. Jahrhundert als
Zeitalter der Erfindung der Kinder- und Jugendliteratur verstanden werden.
Auch die Musikwissenschaft erkennt fiir diesen Zeitraum eine verianderte
Position des Kindes. Die verstirkte Produktion von Kindermusik sowie Kin-
der- und Jugendliteratur wird deshalb im Folgenden skizziert.

Der Musikwissenschaftler Christoph Henzel argumentiert, dass sich im
letzten Drittel des 18. Jahrhunderts im Zuge der strikteren Trennung zwi-
schen der Welt der Erwachsenen und der der Kinder sowie einer bereits
erkennbaren romantischen Verklarung der Kindheit das Repertoire, die Art
des Komponierens und das Denken iiber Musik mehr und mehr an Kindern
orientierten.?*® Das Kind wurde in dieser Zeit erstmals zum Adressaten von

6n del nuevo descubrimiento del famoso rio Grande que descubrié por muy gran ventura
el capitan Francisco de Orellana, 1542). In: Evamaria Griin (Hg.): Die Entdeckung von
Peru 1526-1712. Die Eroberung des Inkareiches durch Pizarro und andere Conquista-
doren. Die Augenzeugenberichte von Celso Gargia, Gaspar de Carvajal, Samuel Fritz.
Stuttgart: Edition Erdmann, S. 216-260, S. 232f.

236 Hansmann: Kindheit und Jugend zwischen Mittelalter und Moderne, S. 154.

237 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 66; S. 75.

238 Vgl. Christoph Henzel (2012): Kind und Kindheit in der Musik. Wandel in der Klavier-
musik vom 18. zum 20. Jahrhundert. In: Barbara Busch/ders. (Hg.): Kindheit im Spiegel
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Musik, so entstanden beispielsweise im Jahr 1766 Christian Felix Weisses

Lieder fiir Kinder, die in Flensburg publiziert wurden.” Die Textsammlung
enthilt Lieder iber Themen wie Schonheit, den Tod, die Freiheit oder Flora
und Fauna, die mit Tugenden belegt sind: So ist das Veilchen »der Demuth

Ebenbild«**’, ein Vogelchen hat schwere Sorgen: » Wie, follt es dich vielleicht
gereun,/ Bey mir hier eingefperrt zu feyn?/ Da flieg in Freyheit wieder!«**

und der wahre Reichthum sei die Tugend: »Ein Weifer fammlet Schatze ein,/
Die nie mit ihm fterben./ Die Tugend ifts, nach diefer Zeit/ Folgt fie ihm

in die Ewigkeit.«**> Weisses Liedsammlung richtete sich explizit an Kinder
und intendierte die Vermittlung von Werten, die in einer biirgerlichen Tra-
dition stehend als erstrebenswert galten. Neben der Produktion von Lied-
sammlungen, die das Repertoire um Texte fir Kinder erweiterten, wurde das

Kind am Ende des 18. Jahrhunderts auch zum Objekt der Musikpadagogik:

»Uber Lieder hinaus handelt es sich vor allem um Musik fiir das Klavier,
dem wichtigsten Instrument der biirgerlichen Hausmusik.«*** Eine dritte

Bewegung, die vor allem im Zuge romantischer Stromungen aufkam, mach-
te die Kindheit zum Gegenstand von Kompositionen. Die erste Lebensphase

wurde als Urzustand des Bewusstseins verstanden, was sich in der musika-
lischen Komposition widerspiegelt.**

Die Ergebnisse der Forschungen der Historischen Musikwissenschaft iber
Kindheit im 18. Jahrhundert korrelieren mit den Erkenntnissen der Literatur-
wissenschaft, die fiir den gleichen Zeitraum eine vermehrte Produktion an
Kinder- und Jugendliteratur feststellt. Auch wenn im Jahr 1770 lediglich 15 %
und 1800 25 % der Bevolkerung lesen konnten, schritt die Alphabetisierung
im 18. Jahrhundert immer weiter fort.?*> Den Literaturwissenschaftlerinnen
Gina Weinkauff und Gabriele von Glasenapp zufolge veridnderte sich durch

der Musikkultur. Eine interdisziplinire Annaherung. Augsburg: WifSner-Verlag, S. 57-
66; S. 57.

239 Vgl. Henzel: Kind und Kindheit in der Musik, S. 57.

240 Christian Felix Weisse (1767): Lieder fiir Kinder. Leipzig: M. G. Weidmanns Erben und
Reich, S. 5.

241 Weisse: Lieder fiir Kinder, S. 10.

242 Weisse: Lieder fiir Kinder, S. 13.

243 Henzel: Kind und Kindheit in der Musik, S. 57.

244 Vgl. Henzel: Kind und Kindheit in der Musik, S. 57.

245 Vgl. Urte von Kortzfleisch (1988): Schulbildung im 18. Jahrhundert. Anspruch und Wirk-
lichkeit. In: Johannes Oehme (Hg.): Das Kind im 18. Jahrhundert. Beitrdge zur Sozial-
geschichte des Kindes. Liibeck: Hansisches Verlagskontor H. Scheffler, S. 43-54, S. 43.
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die Alphabetisierung und die technischen Fortschritte des Buchdrucks »das
gesellschaftlich dominierende Leseverhalten von einer intensiven, auf wenige
kanonische Texte und deren Auslegung konzentrierten, zu einer extensiven,
novitdtenorientierten Lektiire.«**® Doch nicht nur die sozialen und materiel-
len Umstiande bedingten den Aufschwung einer an Kinder und Jugendliche
adressierten Literatur, auch die Pddagogisierung der Kindheit im Zuge der
Aufklarung entfaltete hier ihre Wirkung. Die Werte, Normen und Tugen-
den, die sich von den als tiberholt geltenden religiosen Anweisungen unter-
schieden, wurden tiber Kinder- und Jugendliteratur sowie Musikproduktionen
vermittelt, »weil die »neue Zeit, die >neue Gesellschaft¢, der »neue Mensch«
sich anders verstehen lernen muf3ten.«**” Mit unterhaltsamen Erzahlungen
sollten sich Kinder und Jugendliche biirgerliche Tugenden wie Fleif, Ord-
nung und Piinktlichkeit aneignen und diese einiiben, doch auch religiose
Inhalte gehorten zum festen Bestandteil der Kinder- und Jugendliteratur.*®
Die im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit erschienenen Texte fiir
nicht-erwachsene Adressat:innen kénnen im Vergleich zur Kinder- und
Jugendliteratur des spéten 18. Jahrhunderts lediglich als Vorlaufer betrachtet
werden, da erst zu dieser Zeit ein deutlicher Unterschied zwischen Kind-
heit und Jugend als je eigenstindigen Lebensphasen in Textproduktionen
gemacht wurde, weshalb es auch erst seit den 1760er-Jahren eine Kinder-
und Jugendliteratur nach heutigem Verstindnis gibt.**” Die bisherige Kin-
der- und Jugendliteratur, die im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit ent-
standen ist, bestand hauptsdchlich aus der Umwidmung von Werken aus
der allgemeinen Literatur, das Schreiben fiir Kinder jedoch etablierte sich
in der Zeit der Aufkldrung als eigenstandige kulturelle Praxis.”® Weinkauff
und von Glasenapp konstatieren fiir die Zeit weniger einen literarischen
Nachlass in Form von Klassikertexten, sondern wiirdigen die Kinder- und
Jugendliteratur der Aufklirung vor allem in ihren historischen Leistungen:

246 Gina Weinkaufl/Gabriele von Glasenapp (2010): Kinder- und Jugendliteratur. Paderborn:
Ferdinand Schoningh, S. 26.

247 Herrmann: Kulturelles Leben und seine Medien, S. 489.

248 Vgl. Herrmann: Kind und Familie im 18. Jahrhundert, S. 16; Ottilie Dinges (1984): Re-
ligion. In: Dietrich Griinewald/Winfred Kaminski (Hg.): Kinder- und Jugendmedien.
Ein Handbuch fir die Praxis. Weinheim/Basel: Beltz, S. 373-384, S. 373.

249 Vgl. Herrmann: Kulturelles Leben und seine Medien, S. 485; Weinkauff/von Glasenapp:
Kinder- und Jugendliteratur, S. 36.

250 Vgl. Weinkauft/von Glasenapp: Kinder- und Jugendliteratur, S. 25f.
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Dazu gehort die Etablierung des Konzepts spezifische Kinder- und
Jugendliteratur, die Praxis der adressatenspezifischen Akkommoda-
tion, die Herausbildung einer sozialen Handlungsrolle Kinder- und
Jugendschriftsteller und die Begriindung eines theoretischen Diskur-

ses iiber literarpddagogische Fragen.”

Die Entstehung der Kinder- und Jugendliteratur in der Tradition der Auf-
klarung ist fiir die gegenwartsbezogene Untersuchung von religioser Plurali-
tat in Kindermedien deshalb so interessant, da sich die Grundintention auf-
klarerischer Schriften, ndmlich Werte, Normen und Tugenden zu vermitteln,
auch heute noch in Kindermedien finden. Geht es im 18. Jahrhundert expli-
zit um die Verbesserung des Individuums, spielen Werte und Normen in der
zeitgendssischen Medienproduktion vor allem fiir das Zusammenleben in
einer pluralen Gesellschaft eine Rolle.

2.4.4 Das Kind als Sinnbild des Urspriinglichen

Das Bild der Kindheit, das sich im spéten 18. Jahrhundert bereits andeutet — die

Fokussierung auf die Natur, die Trennung zwischen Kinder- und Erwachse-
nenwelt und das Konzept der Kindheit als Gegenentwurf zur erwachsenen

Gesellschaft — wird im 19. Jahrhundert verdichtet, teils umgekehrt und erwei-
tert. Insbesondere in literarischen und kiinstlerischen Diskursen der Roman-
tik wurde das Kind als Sinnbild des Urspriinglichen verstanden. Die Roman-
tik gilt heute als eine Stromung europiischer Intellektueller, die zwischen etwa

1770 und 1830 die Geisteshaltung und Asthetik pragten und damit vor allem

die Literatur, Bildende Kunst und Musik nachhaltig beeinflussten.”* Gerade

fur Kindheitskonzepte zeigt sich, dass die romantische Idee weit iiber 1830

hinauswirkte. Zwischen Rationalismus und der Industrialisierung, dem Kapi-
talismus und Imperialismus, liegt die Romantik historisch in einer Zeit tief-
greifender gesellschaftlicher, politischer und wirtschaftlicher Veranderungen.”

251 Weinkauft/von Glasenapp: Kinder- und Jugendliteratur, S. 38f. Herv. i. O.

252 Vgl. Wolfgang Seidenspinner (2014): Romantik und Kulturanthropologie. In: Michael
Simon/ders./Christina Niem (Hg.): Episteme der Romantik. Volkskundliche Erkundungen.
Miinster: Waxmann, S. 9-19, S. 9.

253 Vgl. Cecilia Colloseus (2014): Das géttliche Kind. Die romantische Verkldrung der Kind-
heit. In: Michael Simon/Wolfgang Seidenspinner/Christina Niem (Hg.): Episteme der
Romantik. Volkskundliche Erkundungen. Miinster: Waxmann, S. 81-90, S. 82.
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Wihrend die Aufklarung fiir ein optimistisch-fortschrittliches Weltverstdnd-
nis wirbt, »entwickelt sich in der Romantik eine Geschichtskonzeption, die
durch eine erneute zivilisatorische Hinwendung zum urspriinglichen Natur-
zustand eine hohere Entwicklungsstufe zu erreichen hofft.«** Dieser Riick-
gang zum Urspriinglichen wurde in zwei Topoi gesucht: Auf der einen Seite
war das naturhafte, niedere Volk, auf der anderen Seite das unschuldige, ver-
gottlichte Kind.*® Damit grenzte sich die europdische Romantik vom Klassi-
zismus und dessen Versuch, verbindliche Normen der Asthetik zu entwickeln,
ab und erhoht stattdessen die rniederen Gattungens, wie Sagen, Marchen und
Balladen, die sich in fantastischen, grotesken und exzentrischen Ausdrucks-
formen deutlich von der Klassik unterscheiden.* Der romantische Blick deu-
tet in die Vergangenheit, denn das Verlorene soll in der Erinnerung rekons-
truiert werden: »Die Traume und Kiimmernisse des Volkes und der Kinder
erscheinen - tiber den individuellen Lebensweg hinaus - als entschwunde-
ne oder im Entschwinden begriffene Welt.«*” In der heutigen literatur- und
kulturwissenschaftlichen Forschung wird diese Flucht in die idealisierte
Vergangenheit als Gegenpol zur Aufkldrung interpretiert. An die Stelle der
Rationalitidt und naturwissenschaftlichen Weltdeutung tritt eine emotionale,
ganzheitliche Weltsicht, die sich aus dem Geheimnisvollen, Mystischen und
Obskuren speist.”® Auf der Suche nach den frithesten Formen des >Urvol-
kes<werden Mythen zu den Wurzeln der Religion, Kunst, des Rechts und der
Ordnungen des alltiglichen Lebens stilisiert.””

Fiir die Disziplingeschichte der Religionswissenschaft sind diese Beob-
achtungen dufSerst interessant, entstand das Fach doch gerade in dieser Zeit.
Als Griindervater gilt der Sprachwissenschaftler Friedrich Max Miiller, des-
sen Ziel es war, Religion und Wissenschaft in ein einziges Wissenskonzept
zu integrieren.”® Miiller macht es sich mittels des Vergleichs zur Aufgabe,

254 Heinz-Georg Held (2003): Romantik. Literatur, Kunst und Musik 1790-1840. Kéln:
DuMont Literatur und Kunst Verlag, S. 68.

255 Vgl. Seidenspinner: Romantik und Kulturanthropologie, S. 10.

256 Vgl. Held: Romantik, S. 13.

257 Dieter Richter (1987): Das fremde Kind. Zur Entstehung der Kindheitsbilder des biirger-
lichen Zeitalters. Frankfurt a. M.: S. Fischer, S. 237.

258 Vgl. Colloseus: Das gottliche Kind, S. 83.

259 Vgl. Heiner Ullrich (1999): Das Kind als schépferischer Ursprung. Studien zur Genese
des romantischen Kindbildes und zu seiner Wirkung auf das padagogische Denken. Bad
Heilbrunn: Julius Klinkhardt, S. 165.

260 Vgl. Judith Bodendorfer (2023): Gegen »die heiligen Gesetze der Logik«. Friedrich Max
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die »Urreligion« zu finden. Ein besonderes Augenmerk legt er dabei auf den
Mythos, denn unter allen Volkern der Welt finden sich »dieselbe Art von
Mirchen, dieselben Ueberlieferungen, dieselben Mythen.«*' Ein dhnliches
Bediirfnis nach der universellen Wahrheit gab es gleichzeitig in okkulten und
esoterischen Stromungen, die ebenfalls ein einheitliches Wissen tiber die Welt
wiederherstellen wollten.” Das Kind spielt in diesem Diskurs eine grofie
Rolle. Der Altphilologe Andrew Lang, der Mitglied der Londoner Society
for Psychical Research — einem Verein zur Erforschung parapsychologischer
Phidnomene — war und hinsichtlich seiner evolutionistischen Anthropo-
logie als intellektueller Gegenspieler Miillers gilt, sprach den Kindern einen
besonderen >Genius« zu: Kinder hitten die Fahigkeit, die Welt unvorein-
genommen und mit einer Intuition fiir das Ubersinnliche zu sehen.”* Diese
Vorstellung eines kindlichen >Genius« verbreitete sich weit und schlug sich
auch in der Kinder- und Jugendliteratur des spaten 19. Jahrhunderts nieder.
Die Religionswissenschaftlerin Judith Bodendorfer arbeitet heraus, dass die
viktorianische Kinder- und Jugendliteratur durch die Vorstellung des kind-
lichen >Genius« eng mit der okkulten Epistemologie verbunden ist.** Kin-
der unterscheiden sich in diesem Weltbild von Erwachsenen insofern als
sie weniger Erfahrungen gesammelt haben und ihr Blick dementsprechend
nicht von den Vorurteilen gegeniiber der Welt getriibt sei. Die Fihigkeit, die
Welt so zu sehen, wie sie >wirklich« war, wiirde mit zunehmendem Alter ver-
schwinden. »Die »Entzauberung der Welt« war diesem Denken nach eine
zwangslaufige Folge des Fortschritts. Allein in der Welt der Kinder blieb
der Zauber erhalten.«*® Der Topos der »entzauberten Welt< geht auf den
Soziologen und National6konomen Max Weber zuriick, der in seinem 1917
publizierten Vortrag Wissenschaft als Beruf die zunehmende Intellektua-
lisierung und Rationalisierung, in deren Folge es keine geheimnisvollen und

Miillers »Science of Religion« und die theosophische Vernunftkritik. Baden-Baden:
Tectum, S. 23.

261 Friedrich Max Miiller (1874): Einleitung in die vergleichende Religionswissenschaft. Vier
Vorlesungen im Jahre MDCCCLXX an der Royal Institution in London gehalten nebst
zwei Essays »Uber falsche Analogien« und »Uber Philosophie der Mythologie«. Strass-
burg: Verlag von Karl. J. Triibner, S. 338.

262 Vgl. Bodendoérfer: Gegen »die heiligen Gesetze der Logikg, S. 23.

263 Vgl. Bodendorfer: Gegen »die heiligen Gesetze der Logik, S. 113; S. 218.

264 Vgl. Bodendorfer: Gegen »die heiligen Gesetze der Logik, S. 219.

265 Bodendorfer: Gegen »die heiligen Gesetze der Logikg, S. 215.
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unberechenbaren Michte mehr gibe, als Entzauberung beschreibt.*® Die-
ser Weltauffassung wird in kiinstlerischen Werken das Kind als Konzept ent-
gegengesetzt, das das idealisierte Vergangene und die Moglichkeit der kon-
kreten Verwirklichung dieser Ideale in der Zukunft in sich vereint: »Kinder
werden so gleichsam zu Hoffnungstragern und Vorbildern.«*” Mit der Hoff-
nung auf eine bessere Zukunft dhneln sich aufkldrerische und romantische
Kindheitsbilder. In vielerlei Hinsicht werden die Denkmuster beider Stro-
mungen aber genau gegensitzlich aufgefasst. Das Kind galt in der Roman-
tik nicht mehr als unfertig und erziehungsbediirftig, sondern als kostbar
und dem Erwachsenen in Fantasie, Gefiihl und Einfithlungsvermogen tiber-
legen.”® Wihrend sich das Bildungsprogramm der Aufklarung von der>Roh-
heit« der Unterschichten distanziert, erscheinen das Volk und die Kinder in
der Romantik als Bewohner des verlorenen Paradieses.?® Das Niitzlichkeits-
denken des Biirgertums wird in romantischen Darstellungen von Kindern
kritisiert, deren Neigungen und Begabungen eben nicht den Erwartungen
des aufklédrerischen Konzeptes entsprechen wiirden.”””

Romantischen Kindheitskonzepten haftet ein artifizielles und intellektu-
alistisches Interesse an, das ein fiir diese Zeit neues Kunstverstindnis durch
die Betonung der Affekte und Individualitit hervorbringen sollte.””" In kiinst-
lerischen Darstellungen, beispielsweise der Malerei, nimmt das Kind zur Zeit
der Romantik einen bedeutsamen Platz ein. Zu sehen ist das beispielsweise
im 1808 vollendeten Olgemalde Der Morgen des frithromantischen Malers
Philipp Otto Runge (Abb. 8). Das Bild befindet sich heute in der Hambur-
ger Kunsthalle und ist Teil eines geplanten allegorischen vierteiligen Zyklus
der Tageszeiten. Im Zentrum des symmetrischen Bildes steht eine weibliche
erwachsene Figur mit langem blondem Haar, deren Korper stellenweise von
einem transparenten Tuch bedeckt ist. Sie streckt ihren rechten Arm empor,
in ihrer Hand hilt sie eine weifle Lilie. Die Figur scheint iiber dem Horizont
einer den Hintergrund durchwirkenden Landschaft zu schweben. Im Halb-

266 Vgl. Max Weber (1919): Wissenschaft als Beruf. Miinchen/Leipzig: Duncker & Humblot,
S. 16.

267 Colloseus: Das gottliche Kind, S. 83.

268 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 80.

269 Vgl. Richter: Das fremde Kind, S. 231.

270 Vgl. Angela Winkler (2000): Das romantische Kind. Ein poetischer Typus von Goethe
bis Thomas Mann. Frankfurt a. M.: Peter Lang, S. 44.

271 Vgl. Alefeld: Géttliche Kinder, S. 65.
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kreis um die Figur herum angeordnet sind Kinderengel zu erkennen, die an
der Schwelle zwischen Dunkel und Hell, Nacht und Tag schweben. Drei-
viertel des Landschaftsidylls wird vom Himmel bedeckt, der von Blautonen
am oberen Bildrand zu Gelb- und Rosétonen in der Bildmitte iibergeht. Im
unteren Bildviertel stellen Braun- und Griinténe den Erdboden dar, Griser,
Straucher und Baume erwecken den Eindruck einer weiten Naturlandschaft.
Im Vordergrund weisen zwei Kinderfiguren auf ein auf dem Boden lie-
gendes Kind. Himmel und Erde sind umrahmt von roten Amaryllis-Zwiebeln
mit Wurzeln und weifen Lilien, auf deren Bliiten kindliche Figuren - teils
mit Engelsfliigeln - sitzen. In der Mitte des unteren Bildrandes schieben zwei
Kinderfiguren mit ihren Fiiflen die Erde iiber die Sonne. Von unten nach
oben betrachtet stellt der Rahmen den aufgehenden Morgen dar: Unten mit-
tig von der Sonnenfinsternis aus streben die Kinderdarstellungen von roten
Bliiten zu weiflen Bliiten auf deren Spitzen Engel sitzen. In der oberen Bild-
mitte sind Strahlen vor einem blauen Hintergrund mit angedeuteten Kinder-
kopfen erkennbar. Gedeutet als beseelte Natur, die von mythischen Gestalten
belebt wird, betont das Bild das Wechselspiel von Werden und Vergehen:

[Dlie Lichttragerin Aurora ist zugleich Himmelskonigin und Gottes-
mutter, himmlische und irdische Venus, und in dem Neugeborenen
am unteren Bildrand [...] sind Eros und Christus zu neuem Leben
erwacht, beides Sinnbilder einer kulturellen Vers6hnung von Anti-
ke und Christentum und dsthetischen Vorboten eines neuen, hoft-
nungsvoll erwarteten Zeitalters.?”>

Die Kinderfiguren nehmen in Runges Gemalde eine besondere Rolle ein. Die
schwebenden Engel strahlen kreisformig Licht auf die Erde und stellen damit
die Verbindung zwischen kosmischem Raum und irdischer Landschaft her.?”?
Das am Boden liegende Kind verweist auf die »christliche« Heilsgeschichte,
»in der die Rettung der Welt und der Menschheit an die Existenz eines hilf-
losen Séuglings gebunden wird.«** Die Kinder erscheinen als kiinstlerische
Vermittlungsfiguren zwischen Natur und Kultur, gottlicher und menschli-
cher Ordnung sowie einer dimmernden Gegenwart und helleren Zukunft.”>

272 Held: Romantik, S. 64f.

273 Vgl. Held: Romantik, S. 65.

274 Bilstein: Ideal, Ausbeutung und Idylle, S. 71.
275 Vgl. Held: Romantik, S. 65.
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Abb. 8: Philipp Otto Runge, Der Morgen, 1808, Ol auf Leinwand, 109 x 85,5 cm,
Hamburger Kunsthalle, Hamburg.
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Das romantische Kindheitsbild, das sich vor allem in der Literatur und Male-
rei entwickelte, unterscheidet sich jedoch fundamental von der Lebensreali-
tat der Kinder im 19. Jahrhundert.”¢ Die sozialgeschichtlichen Abhandlun-
gen fokussieren fiir diesen Zeitraum zum einen auf die biirgerliche Familie,
die sich mehr und mehr als Norm herausbildete, zum anderen spielt der Dis-
kurs iiber Kinderarbeit im 19. Jahrhundert in der Kindheitsgeschichte eine
grof3e Rolle. Mit der biirgerlichen Kernfamilie geht die Verhduslichung des
Kindes einher.?”” Den Kindern werden bestimmte Konsumgiiter und Rau-
me, wie beispielsweise das Kinderzimmer oder der Spielplatz zugeordnet,
und auch die Wahrnehmung der Zeit verdndert sich, indem die Einteilung
des Tages und der Woche in Schul-, Arbeits- und Familienzeiten das Leben
strukturiert.”® Dem 19. Jahrhundert wird ein Kindheitskonzept zugeschrie-
ben, das sich auch heute noch in vielen Gesellschaften findet: das »padago-
gische Moratorium«. Der Begriff geht auf den Erziehungswissenschaftler
Jirgen Zinnecker zuriick, der darunter eine spezifische lebensgeschichtli-
che Auszeit versteht: Mit ausgewiesenen Zeiten, Riumen, Statuspositionen
und Diskursen beinhaltet das padagogische Moratorium einen Riickzug auf
Zeit aus bestimmten Verpflichtungen und Teilhaben der biirgerlichen Gesell-
schaft.”” Insbesondere die Befreiung von der Pflicht zur Erwerbsarbeit und
Reproduktion spielen hier eine Rolle.*® Das padagogische Moratorium soll
Zeit und Ressourcen freisetzen, die fiir die Ausbildung, das Wachstum und
das Erwachsenwerden genutzt werden sollen.® Doch die Kindheit im pad-
agogischen Moratorium wird nicht nur als Schutz wahrgenommen, son-
dern auch als Begrenzung und Einschrankung gedeutet: »Denn die Reser-
vierung bestimmter Rédume fiir Kinder bedeutete im Umkehrschluss auch
den Ausschluss von Kindern aus anderen Raumen und gesellschaftlichen
Bereichen.«**? Neben der Verhduslichung der biirgerlichen Kindheit, die vor

276 Vgl. Titze: Generationen und sozialer Wandel von 1770 bis heute, S. 62.

277 Vgl. Ullrich: Das Kind als schopferischer Ursprung, S. 205.

278 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 84.

279 Vgl. Jurgen Zinnecker (2000): Kindheit und Jugend als padagogisches Moratorium. Zur
Zivilisationsgeschichte der jiingeren Generation im 20. Jahrhundert. In: Dietrich Ben-
ner/Heinz-Elmar Tenorth (Hg.): Bildungsprozesse und Erziehungsverhaltnisse im 20. Jahr-
hundert. Weinheim: Beltz, S. 38-68, S. 37.

280 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 85.

281 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 85.

282 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 86.
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allem in Abgrenzung zum béuerlichen Leben zu verstehen ist, wurden sepa-
rate Riume fiir Kinder auch in der Offentlichkeit geschaffen. Friedrich Fro-
bel entwickelte 1840 im thiiringischen Blankenburg den ersten Kindergarten,
einen Garten, in dem eine >organische Entwicklung« ohne Zwang méglich
sei.”® Nicht nur hinsichtlich der Metaphorik des Gartens war Frobels Kon-
zept an der Romantik orientiert, auch die starke Betonung des Spiels und
die Rolle der »natiirlichen« Mutter-Kind-Bindung spiegelt den Geist der Zeit.
Dennoch finden sich auch deutliche Spuren des aufklarerischen Interesses
an Bildung, Erziehung und Expertentum.”®* Martina Winkler zeigt auf, dass
das Konzept des Kindergartens schnell weltweit exportiert wurde:

Biirgerliche Gesellschaften, spéter auch sozialistische Bewegungen
sahen den Nutzen dieser frithen Erziehungs- und Bildungsinstituti-
on ebenso wie viele Regierungen. Kindergirten gab es bald in West-
wie in Osteuropa, in Ost- und Siidostasien, Nordamerika, dem Osma-
nischen Reich und Skandinavien.”®

Fiir das 19. Jahrhundert wird jedoch deutlich, dass sich der Besuch des Kin-
dergartens und das tibergeordnete padagogische Moratorium nur auf Kinder
der wohlhabenden Mittelschicht bezogen.?*¢ Es bestand ein folgenschwerer
Konflikt zwischen dem universellen Konzept Kindheit, das als naturgegeben
verstanden wurde und den tatsichlichen sozialen Strukturen, in denen Kin-
der der Kinderarbeit ausgesetzt waren.”” Doch anders als erwartet werden
konnte, galt im zeitgenossischen Diskurs die Sorge nicht immer den Kin-
dern in ihrer Armut, sondern auch den armen Kindern selbst, die »bekampft
werden sollten und zwar mit und durch Arbeit!«** Aus Angst vor betteln-
den Kindern, die spater zu Kriminellen und Unruhestiftenden werden kénn-
ten, sollte die moralisierende und sozialisierende Funktion der Arbeit ein-

283 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 95.

284 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 95.

285 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 96.

286 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 85.

287 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 94f.

288 Stefan Busse (2017): Moderne Kindheit - Kindheit in der (Spat-)Moderne. In: ders./Kor-
nelia Beer (Hg.): Modernes Leben — Leben in der Moderne. Wiesbaden: Springer, S. 157-
179, S. 168.
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gesetzt werden, um Kinder sozial zu disziplinieren.” Kinderarbeit ist kein
spezifisches Kennzeichen des 19. Jahrhunderts, sondern der historische
Normalfall. Die Neuerung im Umgang mit Kindern ist eher das padagogi-
sche Moratorium, das Kinder von der Erwerbsarbeit befreit. Dass die Kin-
derarbeit als Spezifikum des 19. Jahrhunderts betrachtet wird, hingt damit
zusammen, dass zahlreiche Hilfsorganisationen sie als Problem thematisier-
ten.”” In der Wahrnehmung, ein arbeitendes Kind sei ein Widerspruch zur
Natur, spiegelt sich das in dieser Zeit gefestigte Bild vom Kind als natiirli-
ches und unverriickbares Wesen, das zugleich zu einem emotional wirksa-
men Kampfbegrift in Diskussionen wurde.”! Dieses Verstindnis von Kind-
heit ist bis heute erhalten geblieben. Neben dem padagogischen Moratorium,
das nun fiir alle Kinder gelten soll, wird die Kindheit auch in gegenwirtigen
Debatten argumentativ eingesetzt.

Die historische Perspektive auf Konzepte der Kindheit im 18. und 19. Jahr-
hundert - geprigt von aufkldrerischen und romantischen Stromungen - zeigt,
wie einflussreich deren Ideen und Entwicklungen auf heutige Vorstellungen
von Kindheit sind. Auf der einen Seite wird Bildung und Erziehung auch heute
als notwendige Komponente der kindlichen Lebensphase verstanden, auf der
anderen Seite finden sich immer noch romantische Kindheitskonzeptionen,
die Kindern ein besonderes Verstdndnis fiir das Wahre und Gute zuschreiben.
Beide Diskurse werden sich im Verlauf der Arbeit auch in Kindermedien,
die religiose Pluralitit thematisieren, wiederfinden.

2.5 Aktuelle Debatten: Reflexive Kindheit

In der Kindheitsgeschichte hat sich von der griechischen Antike bis zum
19. Jahrhundert ein mehr oder weniger stabiler Kanon an Klassikertexten und
-positionen herausgebildet, der sich in nahezu jeder Abhandlung iiber histori-
sche Kindheitsbilder findet und tiberwiegend auf die europiische Geschich-
te fokussiert. Ein anderes Bild ergibt sich fiir die Kindheitsgeschichte im 20.
und 21. Jahrhundert — vornehmlich als »moderne<« und »postmoderne« Kind-
heit verstanden -, in der verschiedene soziale, lokale, politische und wirt-

289 Vgl. Busse: Moderne Kindheit - Kindheit in der (Spat-)Moderne, S. 168.
290 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 88.
291 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 93.
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schaftliche Einfliisse enger miteinander verschrinkt und in Wechselwirkung
zueinander betrachtet werden. Erkléren lassen sich die pluralen Kindheits-
bilder der jiingsten Vergangenheit und Gegenwart zum einen mit einer viel-
faltigen Quellenbasis, die noch in grof3en Teilen zugdnglich ist, zum anderen
mit einer sich immer weiter ausdifferenzierenden Wissenschaftslandschaft,
in der je nach Forschungsinteresse unterschiedliche Akzente gesetzt werden.
Ein klarer Schwerpunkt der Forschung zu Kindheit im 20. Jahrhundert ist
fir die USA zu erkennen.”* Doch auch die kulturvergleichende Perspekti-
ve wird fiir Konzepte >(post-)moderner« Kindheit bemiiht, so gibt es einige
Aufsitze zu Kindheit in Lateinamerika, Afrika oder Asien, die Kindheit als
universalen Gegenstand infrage stellen und die Lebensumstidnde von Kin-
dern auflerhalb Europas reflektieren.””

In diesem Unterkapitel hebe ich zwei Perspektiven der Kindheitsgeschichte
des 20. und 21. Jahrhunderts hervor, die anschlussfihig fiir einen im Folgen-
den erarbeiteten kulturwissenschaftlichen Ansatz an Kindheit sind. Erstens,
die verstirkte Reflexion tiber die Kindheit seit der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts: Sowohl im sozialgeschichtlichen als auch im wissenschaftlichen
Diskurs ist eine vermehrt reflexive Position zur Kindheit ersichtlich, die das
Verhiltnis zwischen Kindern und Erwachsenen grundlegend verdndert hat,
indem Kindheit als soziales Konstrukt evident geworden ist. Zweitens, und
mit der reflexiven Position zur Kindheit verbunden, ist seit den 1970er-Jahren
in Deutschland eine Starkung der Rechtsposition von Kindern zu erkennen,
die das Verhaltnis zwischen Kindern und Erwachsenen aus juristischer Per-
spektive neu formuliert. Im Anschluss thematisiere ich die Kindheit als rela-
tionales Konzept, um von der Kindheitsgeschichte zu einem kulturwissen-
schaftlichen Ansatz an Kindheit zu fithren.

Die Reflexion dariiber, was Kindheit ist und was sie sein soll, wird im
20. Jahrhundert von sich verandernden Rahmenbedingungen und Familien-
strukturen begleitet. Dazu zahlen zum einen die Senkung der Geburtenrate
infolge der besseren Gesundheitsversorgung und damit einhergehenden nied-
rigeren Sterberate von Kindern sowie die Entwicklung der Antibabypille, die
in den USA seit 1960 und in Deutschland seit 1961 vermarktet wird. Zum

292 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 114.

293 Vgl. dazu zum Beispiel Heinz-Herman Kriiger/Cathleen Grunert (Hg.) (2002): Hand-
buch Kindheits- und Jugendforschung. Opladen: Leske + Budrich; Winkler: Kindheits-
geschichte, S. 193-212.
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anderen beeinflussen hohere Scheidungsraten, die zunehmende Erwerbs-
tatigkeit von Frauen und Lebenskonzepte, die nicht der biirgerlichen Kern-
familie entsprechen, wie alleinerziehende Eltern, Patchworkfamilien und
homosexuelle Partnerschaften, die Neugestaltung der Familienstrukturen.”*
Mit diesen Entwicklungen gehen neue Konzepte von Elternschaft und sich
verdndernde Vorstellungen von Vater- und Mutterrollen einher, die auch
die Konzepte von Kindheit betreffen.”” Seit dem spiten 18. Jahrhundert gilt
die Kernfamilie, in der die gemeinsame Verantwortung fiir die Kinder bei
beiden Elternteilen liegt, als normatives Ideal- und Leitbild der Elternschaft,
die einen institutionalisierten Rahmen fiir das Aufwachsen von Kindern bil-
det.”® Mit anders gestalteten Eltern-Kind-Beziehungen spiegeln sich Kind-
heitsbilder im 6ffentlichen und akademischen Diskurs vor allem in Fragen
der Chancengleichheit und des allgemeinen Wohlbefindens der Kinder.?”
Insgesamt zeigt sich fiir das 20. und 21. Jahrhundert eine verstarkte Reflexion
iiber das Verhaltnis von Kindheit und Familie, die sich in unterschiedlichen
kulturellen, sozialen und juristischen Kontexten ausdriickt. Der Kindheits-
und Erziehungsdiskurs erscheint durchaus widerspriichlich; so widmen sich
zum einen wissenschaftliche Disziplinen mehr und mehr dem Kind und
erarbeiten padagogisch gestiitzte Erziehungskonzepte. Zum anderen besteht
gleichzeitig hdufig der Wunsch nach mehr >Natiirlichkeit< und »Authentizi-
tate, der sich in alternativen Erziehungskonzepten niederschldgt.® Schon
seit Beginn des 20. Jahrhunderts und vermehrt in der Nachkriegszeit wur-
den zahlreiche Ratgeber publiziert, die Hinweise zu Erndhrung, Kérper-
pflege und Erziehung von Kindern vermitteln. Auf der einen Seite gelten
akademische Titel und langjahrige Berufserfahrung als Garanten fiir eine
fundierte Expertise, auf der anderen Seite ist sehr hdufig zugleich eine rheto-
rische Entwissenschaftlichung, die beispielsweise eine >natiirliche« Bindung
zwischen Miittern und Kindern annimmt, zu erkennen.”® Dieses Beispiel

294 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 15.

295 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 115.

296 Vgl. Liselotte Wilk (2000): Veranderte Familienformen — postmoderne kindliche Lebens-
welten? In: Alois Herlth/Angelika Engelbert/Jiirgen Mansel/Christian Palentien (Hg.):
Spannungsfeld Familienkindheit. Neue Anforderungen, Risiken und Chancen. Wies-
baden: Springer, S. 23-46, S. 28f.

297 Vgl. Wilk: Verinderte Familienformen - postmoderne kindliche Lebenswelten?, S. 41.

298 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 119.

299 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 119.
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zeigt als eines von vielen, dass die Kindheit im 6ffentlichen Raum ambiva-
lent diskutiert wird und von normativen Vorstellungen der >guten« Kindheit
und >richtigen« Erziehung begleitet wird. Durch die Reflexion {iber Lebens-
bedingungen und Erziehungsziele wird Kindheit entstandardisiert und
erscheint im Vergleich zu den vorherigen Jahrhunderten in der Geschichts-
schreibung als individualisierte Lebensphase.

Mit den sich verdndernden Familienstrukturen und der Reflexion des
Konzeptes der Kindheit geht auch eine Neubewertung der Rechtsposition
von Kindern einher. Das zeigt sich beispielsweise mit dem 1970 in Deutsch-
land in Kraft getretenen Gesetz tiber die rechtliche Stellung der nichtehelichen
Kinder, das die Rechte unehelich geborener Kinder stirkte und die Ungleich-
heiten zwischen ehelichen und unehelichen Kindern beseitigen sollte. Auch
die Abschaffung des Konzepts der elterlichen Gewalt zugunsten der elter-
lichen Sorge im Jahr 1980 ist fiir eine Stdrkung der Position des Kindes inner-
halb der Familie paradigmatisch.*® Wihrend mit der elterlichen Gewalt die
Macht tiber die Kinder den Eltern obliegt, wird diesen mit der elterlichen
Sorge ein Erziehungsauftrag gegeben und die letzte Entscheidungsgewalt auf
den Staat iibertragen. Auch in Fragen des Sorgerechts wurde das Kind in
den Mittelpunkt geriickt, indem das Gericht nicht mehr allein auf Grund-
lage der Aussagen von Eltern und Expert:innen entscheidet, sondern Kin-
der explizit selbst anhort.>

Der akademische Diskurs ist von diesen realgeschichtlichen Ereignissen
des spiaten 20. Jahrhunderts geprégt. So formierten sich in Grofibritannien
seit Beginn der 1980er-Jahre die Childhood Studies, die die Kindheit zunédchst
in den Sozialwissenschaften zu einem eigenen Forschungsgegenstand mach-
ten.*” Das interdisziplindre Forschungsfeld hat sich inzwischen als eigen-
stdndiges Fach an Universitaten und Hochschulen etabliert und schopft aus
vielfiltigen Wissensbestinden der Soziologie, Geschichts-, Literatur- und
Religionswissenschaft, aus Kunstgeschichte, Psychologie, Erziehungswissen-
schaft und Pddagogik. Die historische Kindheitsforschung ergdnzt den viru-
lenten, vor allem soziologisch geprégten Diskurs und verdeutlicht, dass Kind-
heit ein kulturell und historisch variables Konzept ist.

300 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 117.
301 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 117.
302 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 119f.
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Die Soziologin Doris Biihler-Niederberger blickt auf die groflen Linien
der Kindheitsgeschichte und fasst die Entwicklungen des Kindheitskonzeptes
fur Europa seit dem ausgehenden Mittelalter wie folgt zusammen: Kinder
erhielten zunehmend eine Sonderstellung in der Gesellschaft, die durch
Erziehungsinstitutionen wie Kindergarten und Schule offenbar wird. Mit der
Ausgliederung aus der Erwerbsarbeit und vielen anderen sozialen Zusammen-
hingen, die verschiedene Altersgruppen auch auflerhalb der Familie ver-
binden, erfihrt die Kindheit eine zunehmende raumliche Separation aus der
Gesellschaft.*® Mit der unverriickbaren Vorgabe, dass Kinder »das hdchs-
te Gut einer Gesellschaft« seien, erfihrt die Kindheit seit dem ausgehenden

Mittelalter eine emotionale Aufwertung.®**

Dies zeigt sich sowohl in der
rechtlichen Stdrkung der Position der Kinder als auch in kulturellen Pro-
duktionen wie Musik, Literatur und Kunst. Insgesamt beobachtet Biihler-
Niederberger eine neue Relationierung des Nachwuchses zum Gesamt, eine
Freisetzung aus der Familie und deren Anspriichen, verbunden mit einem
stirkeren Bezug auf die Gesellschaft.’” Fiir dieses Argument ist zum Bei-
spiel die Abschaffung des Konzepts der elterlichen Gewalt zugunsten der
elterlichen Sorge tragfihig. Kinder sind nicht nur Teil der Familie, sondern
auch ein offentliches Gut, die Zukunft der Gesellschaft und Gegenstand von
Kinderpolitik: »Diese sucht Kindsein als Nicht-Erwachsensein durch den
normativen Ausschluss der Kinder von Erwerbsarbeit, politischer Beteiligung
und Sexualitit zu regulieren.«** Mit dem stirkeren Bezug des Kindes auf
die Gesellschaft, der sich nicht rdumlich, sondern vor allem konzeptionell
zeigt, geht auch eine Disziplinierung des Kindes, im Sinne einer Erziehung
zur spateren Ordnungsfihigkeit, einher: »Diese Ordnungsfahigkeit hatte
zunehmend eine intrinsische Motivation zu sein, eine Verinnerlichung der
gesellschaftlichen Anspriiche und also einer Selbststeuerung entsprechend
diesen Anspriichen.«*” Gleichzeitig ist auch die Kindheit Teil der Marktver-
gesellschaftung, die Kinder als Konsument:innen und Leistungsberechtigte,

303 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 69f.

304 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 70.

305 Vgl. Bithler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 70.

306 Michael-Sebastian Honig (2002): Geschichte der Kindheit. In: Heinz-Hermann Kriiger/
Cathleen Grunert (Hg.): Handbuch Kindheits- und Jugendforschung. Opladen: Leske +
Budrich, S. 309-332, S. 318.

307 Biihler-Niederberger: Lebensphase Kindheit, S. 70.
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aber auch als Akteur:innen anspricht.**®® Zusammenfassend lisst sich sagen,
dass Kindheit als ein Muster von Relationen verstanden werden kann, etwa
zwischen Kind und Familie, Jugend, Schule, 6ffentlichem Raum, politischen
Institutionen und Arbeitsmarkt, das um die Unterscheidung von Kindern
und Erwachsenen organisiert ist.””” Vorstellungen von Kindheit dufern sich
in populdren Medien, padagogischen Fachzeitschriften und Erziehungsrat-
gebern, in der Gesetzgebung, Lehrplanen und Kindermedien.*

Die in den letzten vier Unterkapiteln erarbeitete historische Vertiefung des
Konzeptes der Kindheit zeigt, dass Kindheit ein grundlegend ambivalentes
Konzept ist. Gepragt von kulturellen, religiosen, politischen, geografischen
und wirtschaftlichen Einfliissen, erscheint Kindheit nicht als einheitliche
Lebensphase, sondern als hochst dynamische Relation von Kindern und
Erwachsenen, Privatheit und Offentlichkeit, Idealbild und Realitit. Kindheit
ist nicht nur die Phase von Geburt bis Jugend, die Entwicklung eines jun-
gen Menschen, sondern immer auch ein Gegenentwurf zum Erwachsenen,
je nach Kontext zu Mann, Frau, Sklav:in oder Wilde:r. Die Kindheit ist nie
wertfrei, nicht auf der Ebene des Einzelnen, und auch nicht im Hinblick auf
die Gesamtgesellschaft. Kindheit ist stets ein normatives Konzept, das an
der Schnittstelle von Gegenwart und Zukunft agiert und Weltbilder spiegelt.
Doch gleichzeitig ist Kindheit nicht nur eine soziale Konstruktion, denn Vor-
stellungen davon, was Kinder sind, kénnen oder nicht konnen, sind eng an
den Korper und die geistige Entwicklung gebunden. In diesem Wechselspiel
aus Korperlichkeit und sozialer Uberformung formuliere ich im Folgenden
einen kulturwissenschaftlichen Zugang zur Frage »Was ist ein Kind?«, der
anschlussfihig an Sozialisationskonzepte ist und Kinder als Rezipierende
und Figuren in Medien zu erfassen vermag.

308 Vgl. Honig: Geschichte der Kindheit, S. 318.
309 Vgl. Honig: Geschichte der Kindheit, S. 310.
310 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 120.
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3 Kindheit als Differenzkonstrukt:
Ein kulturwissenschaftlicher Ansatz

Die im vorangegangenen Kapitel entwickelte Perspektive auf die Kindheits-
geschichte verdeutlicht, dass Konzepte von Kindheit nicht per se existieren,
sondern historischen Entwicklungen unterliegen und kulturell variabel sind.
Kindheit ist kein deskriptiver, sondern ein normativer Begriff, der sich als
eine Kategorie der Selbstbeziiglichkeit Erwachsener und als Form des 6ffent-
lichen Wissens konstituiert."! Eine kulturwissenschaftliche Betrachtungs-
weise von Kind und Kindheit diskutiert und kritisiert die Annahme, dass
die Unterscheidung von Kindheit und Erwachsensein natiirlichen Gege-
benheiten folge und somit universal giiltig und historisch konstant sei.? In
diesem Kapitel entwickle ich einen Ansatz, der es ermoglicht, Kindheit aus
einer kulturwissenschaftlichen Perspektive zu betrachten, um den Begriff an
eine Untersuchung von Medien, die intendiert fiir Kinder produziert wer-
den, anschlussfihig zu machen. Kulturwissenschaftlich ist das im Folgen-
den skizzierte Konzept deshalb, weil es drei virulente Diskurse miteinander
verbindet: die gesellschaftliche Konstruktion, den Korper und die norma-
tive Bestimmung von Kindheit. Eine sozialkonstruktivistische Perspektive
auf Kindheit speist sich aus den Ergebnissen der sozialwissenschaftlichen
Kindheitsforschung, die die Hervorbringung von Kindheit als soziale Pra-
xis versteht. Die entwicklungspsychologische Dimension beriicksichtigt
den Korper und dessen Verdanderungen als eine Grundlage von Kindheit.
Die juristische Bestimmung von Kindheit hebt die normativen Implikati-

1 Vgl Peter Gansen (2010): Kindheitsforschung in kulturwissenschaftlicher Sicht. In: Olaf
Hartung/Ivo Steininger/Matthias C. Fink/ders./Roberto Priore (Hg.): Lernen und Kul-
tur. Kulturwissenschaftliche Perspektiven in den Bildungswissenschaften. Wiesbaden:
VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 179-191, S. 182f.

2 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 10.
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onen des Konzeptes hervor. Die Trennung der drei Ebenen ist als heuris-
tisch zu verstehen, denn die Diskurse interagieren miteinander, gewichten
verschiedene Dimensionen unterschiedlich und legitimieren sich gegensei-
tig. Alle drei Diskurse machen deutlich, dass Konzepte von Kindheit nicht
per se existieren, sondern gesellschaftliche Differenzkonstrukte sind und
die Vorstellung beinhalten, dass sich Kindsein vom Erwachsensein unter-
scheidet. Diese Annahme fithrt zum einen dazu, dass Kindheit eine Phase
spezifischer Anforderungen zu sein scheint, weshalb es beispielsweise einen
expliziten Kindermedienmarkt gibt, der die Bediirfnisse der jungen Rezi-
pierenden zu beriicksichtigen versucht und gleichzeitig aktiv Vorstellun-
gen von Kindheit gestaltet. Zum anderen resultiert aus der Annahme, dass
Kindheit ein soziales Differenzkonstrukt ist, die Frage, wie die Entwick-
lung eines Kindes zum Erwachsenen gestaltet wird, was sich in Sozialisati-
onskonzepten spiegelt. Kindheit ist nicht nur ein korperlicher und psychi-
scher Zustand, auf den gesellschaftlich reagiert wird, sondern eine soziale
Praxis, die den Unterschied zwischen Generationen herstellt und kulturell
iberformt. Mit dieser Perspektive schlief3t das Kapitel, indem das Verhilt-
nis zwischen Kindern und Erwachsenen hinsichtlich der Wechselwirkun-
gen zwischen Individuum und Gesellschaft im Zuge von Sozialisationspro-
zessen diskutiert wird.

31 Kindheit als Ergebnis generationsbildender Praxen

Die Kindheitsforschung agierte im 20. Jahrhundert tiberwiegend an der
Schnittstelle von Entwicklungspsychologie und Padagogik, die sich einer-
seits auf die Wechselwirkung von kindlicher Entwicklung und Umwelt fokus-
sierten und andererseits den praktisch-erzieherischen Umgang mit Kindern
diskutierten. Erst seit den 1970er-Jahren konnte sich eine sozialwissenschaft-
liche Kindheitsforschung etablieren, die kindliche Alltagserfahrungen und
Sozialbeziehungen untersuchte.’ Der Soziologe Herbert Schweizer begriin-
det die spite Entdeckung des Forschungsgegenstands Kindheit mit einer in
der Soziologie verwendeten »modernisierungstheoretisch-entwicklungslogi-

3 Vgl Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.18.
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sche[n] Methodik«*, die die theoretische Erfassung der historischen Spezi-
fik der sozialen Konstruktion von Kindheit verhindert hitte. Die normative
methodologische Ausrichtung verunméglichte also sowohl eine historische
Reflexion als auch eine synchrone Untersuchung von Kindheitsdiskursen.
Dieses Forschungsparadigma wurde in den 1990er-Jahren von konstruk-
tivistischen Ansdtzen abgelost, die Kindheit als soziales Konstrukt erfass-
ten und so eine dem Forschungsgegenstand angepasste theoretische und
methodische Ausrichtung ermdglichten.” Die neuere sozialwissenschaft-
liche Kindheitsforschung etablierte sich vornehmlich in der skandinavi-
schen und angelsdchsischen Soziologie Ende der 1990er-Jahre in Anlehnung
an die Frauenforschung. Sie verstand Kindheit als Teil eines Beziehungs-
geflechts: Ebenso wie Frauen nicht nur in Relation zu Ménnern zu unter-
suchen sind, seien Kinder auch nicht nur Anhingsel der Familie. Kindheit
sei deshalb als unabhéngige, analytische Kategorie in sozialen Strukturen
zu erforschen.® Leena Alanen gilt als eine der einflussreichsten soziologi-
schen Theoretikerinnen der Kindheit, die fordert, die der Kindheit »zugrun-
de liegende soziokulturelle Definition sowie deren kritische Dekonstruktion
und ihren Stellenwert bei der Chancen- und Ressourcenverteilung zwischen
den Generationen«’ zu thematisieren. Mit dem Konzept der generationa-
len Ordnung hebt Alanen hervor, dass die Kategorien Kinder und Erwach-
sene erst in generationsbildenden Praxen hergestellt werden.® Diese Positi-
on bildet bis heute die Basis der kindheitssoziologischen Forschung, die von
der Annahme ausgeht, »dass jede Gesellschaft Auspragungen des generati-
onalen Ordnens kennt und Unterscheidungen triftt zwischen jiingeren und
alteren Generationen.«’ Die neuere sozialwissenschaftliche Kindheitsfor-

4 Herbert Schweizer (2007): Soziologie der Kindheit. Verletzlicher Eigen-Sinn. Wiesbaden:
VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 49.

5 Vgl Kriiger/Grunert: Geschichte und Perspektiven der Kindheits- und Jugendforschung,
S.23.

6 Vgl Schweizer: Soziologie der Kindheit, S. 246.

7 Schweizer: Soziologie der Kindheit, S. 246.

8 Vgl Leena Alanen (2005): Kindheit als generationales Konzept. In: Heinz Hengst/Helga
Zeiher (Hg.): Kindheit soziologisch. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
S.65-82,S.79.

9  Anne Wihstutz (2018): »Grundbegriff Kindheit«. Eine soziologische Perspektive. In: An-
drea Kleeberg-Niepage/Sandra Rademacher (Hg.): Kindheits- und Jugendforschung in
der Kritik. (Inter-)Disziplinire Perspektiven auf zentrale Begriffe und Konzepte. Wies-
baden: Springer, S. 91-108, S. 94.
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schung geht also der Frage nach, wie soziale Strukturen durch Machtrela-
tionen organisiert sind und Vorstellungen von Kindheit beeinflussen. Das
Konzept der generationalen Ordnung

wirft ein neues Licht auf die Erwachsenen-Kind-Beziehung: Das sozi-
ale Arrangement der Kategorien >Erwachsene« und»Kinder«, mit den
je kategorial (und komplementir) zugeteilten Rechten, Pflichten, zuge-
schriebenen Bediirfnissen und Eigenschaften wird der (ihm zuvor
unterstellten) Naturwiichsigkeit entkleidet und erscheint zunichst
und in erster Linie als ein Verhiltnis sozialer Ungleichheit."”

Die soziologische Perspektive bezieht sich demnach nicht auf das Kind als
ontologische Kategorie, sondern hat durchaus einen politischen Impetus,
indem Macht- und Ungleichheitsverhiltnisse aufgezeigt und problematisiert
werden. Damit ist diese Forschungsrichtung anschlussfahig an praxisorien-
tierte Disziplinen wie die Padagogik oder an juristische Diskurse.

Die sozialwissenschaftliche Forschung brachte neben dem Konzept der
generationalen Ordnung eine zweite Linie hervor, die fiir das Beziehungs-
geflecht von Kindern und Erwachsenen relevant ist und auch mit neueren
Sozialisationstheorien interagiert: Mit dem Konzept der agency wird Kin-
dern eine Handlungsfihigkeit zugestanden, die in den Diskursen zuvor
nicht berticksichtigt wurde. Wahrend Kinder in Theorien der 1970er- und
80er-Jahre als unselbststdndig und von Erwachsenen abhingig betrachtet
wurden," versteht die jiingere soziologische Forschung Kindheit als eine
Phase gesellschaftlicher Teilhabe und Kinder als Akteur:innen, die inner-
halb enger Vorgaben der generationalen Ordnung eine Handlungsfihigkeit
besitzen.”? Die »Akteurschaft< von Kindern betont, dass das Handeln von
Kindern auch in den Interaktionen mit und zwischen Erwachsenen, das heif$t

10  Doris Biihler-Niederberger (2015): Sozialisation in der Kindheit. In: Klaus Hurrelmann/
Ullrich Bauer/Matthias Grundmann/Sabine Walper (Hg.): Handbuch Sozialisations-
forschung. Weinheim/Basel: Beltz, S. 833-849, S. 841.

11 Vgl. Rita Braches-Chyrek/Doris Biihler-Niederberger/Friederike Heinzel/Heinz Stinker/
Werner Thole (2011): Deutungen und Bilder von Kindern und Kindheiten. In: Promotions-
kolleg Kinder und Kindheiten im Spannungsfeld gesellschaftlicher Modernisierung (Hg.):
Kindheitsbilder und die Akteure generationaler Arrangements. Wiesbaden: VS Verlag
fiir Sozialwissenschaften, S. 9-18, S. 9.

12 Vgl. Bithler-Niederberger: Sozialisation in der Kindheit, S. 845.
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fiir Sozialitdt allgemein, einflussreich ist.”® Die agency wird nicht als vor-
soziale, anthropologische Eigenschaft von Kindern verstanden, sondern als
ein Ergebnis sozialer Beziehungen.” Mit diesem Fokus erscheint Kindheit
nicht mehr als Teil eines von Erwachsenen konzipierten Dualismus, son-
dern als Konstrukt, das in sozialen Praxen hergestellt wird und selbst Ein-
fluss auf diese Prozesse nimmt.

Gleichzeitig existieren gesellschaftlich institutionalisierte Riume, die
Kindheit nicht per se als soziales Konstrukt verstehen. Unter der Annahme,
dass die Kindheit auch eine Phase ist, »die wichtige Voraussetzungen fiir die
Teilhabe als Erwachsene an der Gesellschaft schafft«”, impliziert das Kon-
zept Kindheit immer auch eine Entwicklungsdimension, die im Wesent-
lichen an den Korper gebunden ist. Dieser Diskursstrang wird im Folgen-
den bearbeitet, indem der Kérper als Grundlage des Konzeptes Kindheit
diskutiert wird.

3.2 Kindheit als Entwicklungsprozess

Mit einer langen Tradition basieren Vorstellungen iiber die Kindheit auf der
Entwicklung des Korpers, der als Grundlage die Unterscheidung zwischen
Menschen zu plausibilisieren scheint. In der Relation aus Kérper und psy-
chischer Konstitution erscheint die Kindheit als eigener Lebensabschnitt. Im
historischen Blick ist der Korper haufig der Ausgangspunkt der Differenzie-
rung zwischen Kindern und Erwachsenen. Wie in Kapitel 2 »Konzepte von
Kindheit im Wandel: Eine historische Sondierung« skizziert wurde, spie-
len der Korper und die psychische Entwicklung in allen Kulturzeitrdumen,
sowohl in medizinischen und philosophischen als auch in theologischen und
pddagogischen Kontexten, eine grof3e Rolle fiir Vorstellungen von Kindheit.
Seit Ende des 19. Jahrhunderts widmet sich auch die Entwicklungspsycholo-
gie der korperlichen Dimension der Kindheit, indem sie die Verdnderungen

13 Vgl. Beatrice Hungerland/Helga Kelle (2014): Kinder als Akteure — Agency und Kind-
heit. Einfithrung in den Themenschwerpunkt. In: Zeitschrift fir Soziologie der Erziehung
und Sozialisation 34, S. 227-232, S. 228.

14 Vgl. Florian EfSer (2014): Agency Revisited. Relationale Perspektiven auf Kindheit und
die Handlungsfihigkeit von Kindern. In: Zeitschrift fir Soziologie der Erziehung und
Sozialisation 34, S. 233-246, S. 237.

15 Biihler-Niederberger: Sozialisation in der Kindheit, S. 845.
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des menschlichen Lebens und Verhaltens iiber die gesamte Lebensspanne
hinweg untersucht. In der in dieser Arbeit erfolgten Darstellung der Kind-
heitsgeschichte und der soziologischen Konzeption von Kindheit spielte die
Jugend bisher eine eher marginale Rolle. Im entwicklungspsychologischen
und juristischen Kontext wird sie als Mittelposition zwischen Kindheit und
Erwachsensein jedoch immer wieder argumentativ herangezogen, denn der
Blick auf die korperliche Entwicklung von Menschen verdeutlicht die Kom-
plexitit des Konzeptes Kindheit, das sich nicht mehr blof3 in Abgrenzung
zum Erwachsenen verstehen ldsst. Im Folgenden thematisiere ich deshalb
nicht nur das Kind als entwicklungspsychologischen Forschungsgegenstand,
sondern die menschliche Altersstruktur im Allgemeinen, die verdeutlicht,
dass auch die korperliche Grundlage der Kindheit kulturell geformt wird.
Fiir die Untersuchung von Medien, die explizit fiir Kinder produziert wer-
den, spielen entwicklungspsychologische Erkenntnisse eine bedeutsame Rol-
le, da die inhaltliche und formale Gestaltung von Medien auf die psychische
Konstitution von Kindern reagiert.

Auf eine Darstellung verschiedener Lebensphasen und damit verbundenen
Entwicklungsaufgaben folgt ein kulturvergleichender Blick auf den ent-
wicklungspsychologischen Diskurs der Kindheit. Unterschiedliche ent-
wicklungspsychologische Modelle bestimmen die Unterscheidung zwi-
schen Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen auf je eigene Weise. Je nach
Ansatz wird die menschliche Entwicklung entlang unterschiedlicher Kriterien
beschrieben: Wihrend Lebensabschnitte wie Kindheit, Jugend, Erwachsenen-
alter und Alter eine sehr grobe Gliederung darstellen, ist der Ansatz, die Ent-
wicklung entlang verschiedener Bereiche wie Sprache, Motorik und sozialen
Fahigkeiten zu beschreiben, feingliederiger. In beiden Diskursen entstanden
einige Entwicklungstheorien, wie sie beispielsweise Sigmund Freud, Jean
Piaget oder Erik H. Erikson entwarfen.' Da sich die Phasen- und Stufen-
modelle, die bis in die 1970er-Jahre formuliert wurden, empirisch haufig nicht
als zutreffend erwiesen haben, wird in der neueren Forschung mit einem
erweiterten Entwicklungsbegriff gearbeitet.” Der erweiterte Entwicklungs-

16  Vgl. Werner Greve/Tamara Thomsen (2018): Entwicklungspsychologie. Eine Einfithrung
in die Erklarung menschlicher Entwicklung. Wiesbaden: Springer, S. 18.

17 Vgl. Leo Montada/Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (2018): Fragen, Konzepte,
Perspektiven. In: Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsycho-
logie. Weinheim: Beltz, S. 27-60, S. 30.
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Abb. 9: Darstellung der menschlichen Entwicklung im Altersverlauf.

begriff bezieht sich auf die gesamte Lebensspanne und nicht nur auf eine Vor-
stellung von >normaler« Entwicklung, sondern erfasst auch » Veranderungen,
die spezifische Konstellationen oder Dispositionen voraussetzen oder die
als Ursache oder Folge von defizitarer Entwicklung anzusehen sind.«"® Die
aktuelle entwicklungspsychologische Forschung stellt Beziige zwischen
verschiedenen Funktionsbereichen und Aspekten des Verhaltens, unter-
schiedlichen Zeitskalen und altersbezogenen Verdnderungen im Gehirn
her.” »Gegenstand der Entwicklungspsychologie sind Veranderungen und
Stabilitdten, die in der Regel auf der Zeitachse Lebensalter registriert wer-
den.«** Die Entwicklungspsychologen Leo Montada, Ulman Lindenberger
und Wolfgang Schneider erarbeiteten in ihrem Sammelband Entwicklungs-
psychologie eine Darstellung der menschlichen Entwicklung, die mit der
Fokussierung auf Entwicklungsaufgaben zum einen individuelle Verldufe
beriicksichtigt und nicht nivelliert, zum anderen aber soweit generalisiert
ist, dass Aussagen getroffen werden konnen, die nicht in Relativierungen
miinden miissen. Die in Abbildung 9 prisentierte visuelle Darstellung der
Entwicklung im Altersverlauf unterscheidet zwischen sieben Lebensphasen,
deren Uberginge flieend sind.

Die menschliche Entwicklung wird im Folgenden entlang korperlicher,
motorischer, kognitiver, motivational-emotionaler und sozialer Aspek-
te beschrieben. Obwohl fiir alle Lebensphasen alle Dimensionen relevant
sind, werden hier nur die fiir die Arbeit wesentlichen Aspekte der einzel-
nen Abschnitte skizziert.

Die ersten Lebensabschnitte sind die »vorgeburtliche Entwicklung und
fritheste Kindheitx, in der sich Menschen, die zwischen null und etwa zwei
Jahre alt sind, befinden. Die Lebensabschnitte umfassen eine Reihe von
Fihigkeiten, die in diesem Zeitraum ausgebildet werden. Bereits in der
Pranatalzeit entstehen wichtige Grundlagen fiir das Erleben und Verhalten,

18 Montada/Lindenberger/Schneider: Fragen, Konzepte, Perspektiven, S. 31.
19 Vgl Montada/Lindenberger/Schneider: Fragen, Konzepte, Perspektiven, S. 60.
20 Montada/Lindenberger/Schneider: Fragen, Konzepte, Perspektiven, S. 41.
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das Nervensystem, der Bewegungsapparat und die Wahrnehmung wer-
den zunehmend funktionstiichtig.* Wahrend sich im ersten Lebensjahr
das visuell gesteuerte Greifen, vorsprachliche Denkprozesse und die eigene
Fortbewegung entwickeln, bilden sich im zweiten Lebensjahr unter ande-
rem Sprache, die Bindung an Bezugspersonen, die Selbstregulation und die
Sozialisationsbereitschaft aus.”

Der Lebensabschnitt zwischen drei und sechs Jahren wird als »frithe Kind-
heit« bezeichnet. Auf der Ebene der korperlichen Entwicklung verbessert
sich die Grob- und Feinmotorik, die kognitive Entwicklung umfasst Wieder-
erkennen und freies Erinnern. Hinsichtlich der Sprache entwickelt sich vor
allem die pragmatische Kompetenz, auf der sozialen Ebene werden in die-
sem Abschnitt Beziehungen zu Gleichaltrigen aufgebaut.”

In der »mittleren und spaten Kindheit«, mit der die Lebensabschnitte
zwischen etwa sechs und elf Jahren bezeichnet werden, steigen die Fahig-
keiten der Flexibilitdt und Organisation des Denkens. Die Geschwindigkeit
der Informationsverarbeitung auf der kognitiven Ebene erhoht sich und ein
differenziertes Selbstkonzept, das neben der kérperlichen Erscheinung und
sozialen Beziehungen nun auch beispielsweise schulische Fihigkeiten und
das Selbstwertgefiihl umfasst, entwickelt sich.*

Der Lebensabschnitt zwischen etwa zehn und zwanzig Jahren wird als
»Jugend« bezeichnet. Der Zeitpunkt der Pubertit, die umfassende physi-
sche und psychische Verdnderungen bewirkt, unterliegt erheblichen inter-
individuellen Variationen.”® Auf der psycho-sozialen Ebene sind Ent-
wicklungsaufgaben zu bewiltigen, die verschiedene Kontexte innerhalb
wie auflerhalb der Familie betreffen. Neben den Fortschritten in der kogni-

21 Vgl Birgit Elsner/Sabina Pauen (2018): Vorgeburtliche Entwicklung und fritheste Kind-
heit (0-2 Jahre). In: Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungs-
psychologie. Weinheim: Beltz, S. 163-189, S. 189.

22 Vgl. Elsner/Pauen: Vorgeburtliche Entwicklung und fritheste Kindheit (0-2 Jahre), S. 189.

23 Vgl. Wolfgang Schneider/Marcus Hasselhorn (2018): Frithe Kindheit (3-6 Jahre). In:
Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim:
Beltz, S. 191-214, S. 213f.

24 Vgl Jutta Kray/Sabine Schaefer (2018): Mittlere und spdte Kindheit (6-11 Jahre). In:
Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim:
Beltz, S. 215-238, S. 237.

25 Vgl. Karina Weichold/Rainer K. Silbereisen (2018): Jugend (10-20 Jahre). In: Ulman
Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim: Beltz,
S.239-263, S. 263.
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tiven und identitatsbezogenen Entwicklung kénnen sich auch psychosoziale
Kompetenz, biirgerschaftliches Engagement und Spiritualitat entfalten.

Sowohl das »junge und mittlere Erwachsenenalter« von etwa achtzehn
bis fiinfundsechzig Jahren als auch das »hohere Erwachsenenalter« von
etwa fiinfundsechzig bis achtzig Jahren sind vor allem von sozialen Faktoren
bestimmt. Wahrend im erstgenannten Lebensabschnitt die Entwicklungs-
themen Beruf und Familie im Vordergrund stehen konnen,” wird mit
zunehmendem Alter die Energie in grundlegende Lebensbereiche, wie zum
Beispiel die Gesundheit investiert.?

Der Lebensabschnitt »hohes Alter« beginnt mit etwa achtzig Jahren und
ist insofern eine vulnerable Phase, als er von korperlichen, psychischen und
sozialen Verlusten gepragt ist.” Entwicklungspsychologisch ist die Phase des
hohen Alters eine sehr bedeutsame, aber vielfach gefahrdete, »in der aller-
dings eine erstaunlich hohe Widerstandsfihigkeit zur Verfiigung steht, die
erst in der Ndhe des Todes an ihre Grenzen st6f3t.«*

Die menschliche Entwicklung im Altersverlauf kann um die Dimension
der kulturvergleichenden Sozialisationsforschung ergianzt werden, deren
Ergebnisse zeigen, dass fiir manche Phasen menschlicher Entwicklung uni-
verselle Aussagen getroffen werden kénnen: »Insbesondere in denjenigen
Entwicklungsabschnitten, die durch biologische Prozesse gekennzeichnet
sind, finden sich Entwicklungsuniversalien, also Phanomene, die kultur-
tibergreifend zu beobachten sind.«* Das trifft vor allem auf die ersten
Lebensabschnitte zu, die unabhéngig von nationaler oder sozialer Herkuntft,
Geschlecht oder kulturellem Umfeld durch biologische Prozesse gekenn-
zeichnet sind. Alle Séuglinge besitzen bereits zur Geburt soziale Kompe-
tenzen mittels derer sie kommunizieren und so beispielsweise durch Signa-

26 Vgl. Weichold/Silbereisen: Jugend (10-20 Jahre), S. 263.

27 Vgl. Alexandra M. Freund/Jana Nikitin (2018): Junges und mittleres Erwachsenenalter.
In: Ulman Lindenberger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Wein-
heim: Beltz, S. 265-289, S. 288.

28 Vgl. Ulman Lindenberger/Ursula M. Staudinger: Hoheres Erwachsenenalter. In: ders./
Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim: Beltz, S. 291-318, S. 317.

29 Vgl. Hans-Werner Wahl/Oliver Schilling (2018): Hohes Alter. In: Ulman Lindenberger/
Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim: Beltz, S. 319-344, S. 343.

30 Wahl/Schilling: Hohes Alter, S. 343.

31 Clemens Tesch-Romer/Isabelle Albert (2018): Kultur und Sozialisation. In: Ulman Linden-
berger/Wolfgang Schneider (Hg.): Entwicklungspsychologie. Weinheim: Beltz, S. 139-
159, S. 150.
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le wie Schauen oder Licheln, Schreien oder Weinen die Aufmerksamkeit
ihrer sozialen Umgebung erwecken, um ihre Grundversorgung zu sichern.”

Im Gegensatz dazu konstituieren sich vor allem das junge, mittlere und
hohere Erwachsenenalter durch soziale Aspekte, die sich je nach kulturellem
Kontext unterscheiden konnen. Selbst diejenigen Faktoren, die als >natiir-
lich« erscheinen, wie beispielsweise Emotionen, werden durch das kulturel-
le Umfeld geprégt. Wahrend die verschiedenen Grundemotionen wie bei-
spielsweise Angst oder Arger universell in Erscheinung treten, unterscheidet
sich die Art und Weise, wie Emotionen gezeigt und reguliert werden.” Die
kulturvergleichende Sozialisationsforschung versucht, Tendenzen herauszu-
arbeiten, die den Umgang zwischen Individuen und Kollektiven beeinflussen.
Die Art und Weise, wie das Verhéltnis zwischen Einzelpersonen und Grup-
pen imaginiert wird, beeinflusst Vorstellungen von Entwicklungsaufgaben
und deren erfolgreicher Bewiltigung. Die Befunde der kulturvergleichenden
Sozialisationsforschung haben eine hohe Relevanz fiir das gesellschaftliche
Zusammenleben, da sie kulturelle Konflikte in einer pluralen Gesellschaft
mittels wissenschaftlicher Erkenntnisse zu begriinden sucht und somit einen
Beitrag zur Aushandlung der Konflikte leisten kann.**

Die Ergebnisse der Entwicklungspsychologie und kulturvergleichenden
Sozialisationsforschung verdeutlichen, dass Konzepte von Kindheit an der
komplexen Schnittstelle zwischen biologischer Ebene und soziokulturell
geformten Vorstellungen ausgehandelt werden. Der Korper verbindet
beide Dimensionen, indem er einerseits die Grundlage des Menschen bil-
det, andererseits aber immer in soziale und kulturelle Kontexte eingebettet
ist. Die Erkenntnisse der Entwicklungspsychologie beeinflussen das kulturel-
le und soziale Verstindnis davon, was Kinder, Jugendliche und Erwachsene
sind, kénnen und diirfen sollen. Diese Vorstellungen spiegeln sich in der
juristischen Bestimmung von Menschen, deren Rechten und Pflichten, die
im Folgenden thematisiert werden.

32 Vgl. Tesch-Rémer/Albert: Kultur und Sozialisation, S. 150f.
33 Vgl Tesch-Romer/Albert: Kultur und Sozialisation, S. 153.
34 Vgl Tesch-Romer/Albert: Kultur und Sozialisation, S. 159.
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3.3 Kindheit als juristisches Konzept

Aus rechtlicher Perspektive ist die Unterscheidung zwischen Kindern und
Erwachsenen keineswegs universal. In Artikel 1 der 1989 verabschiedeten
UN-Kinderrechtskonvention »ist ein Kind jeder Mensch, der das achtzehn-
te Lebensjahr noch nicht vollendet hat, soweit die Volljahrigkeit nach dem
auf das Kind anzuwendenden Recht nicht frither eintritt.«*> Menschen, die
nach ihrem Heimatrecht frither als mit der Vollendung des achtzehnten
Lebensjahres volljahrig sind, sind demnach keine Kinder mehr. Die radikale
Zasur, die mit dem achtzehnten Geburtstag eintritt, hat einerseits entschei-
dende juristische und kulturelle Implikationen, andererseits wird sie auch
diskutiert und aufgeweicht — sei es im Hinblick auf den Konsum von Alko-
hol, Entscheidungen tiber den eigenen Korper, den Abschluss von Vertra-
gen oder bestimmte Formen des Wahlrechts.*® In Deutschland unterschei-
det das Strafgesetzbuch zwischen Kindern und Jugendlichen insofern als
mit der Vollendung des vierzehnten Lebensjahrs die Strafmiindigkeit ein-
setzt.” Doch auch diese Differenzierung ist variabel, so muss eine jugend-
liche Person in ihrer »sittlichen und geistigen Entwicklung reif genug«*®
sein, um strafrechtlich verantwortlich gemacht werden zu konnen. In die-
ser Hinsicht ist die juristische Bestimmung eng an die entwicklungspsycho-
logische Forschung gebunden, die die geistige Entwicklung zu beschreiben
und einzuordnen versucht. Die sittliche Entwicklung ist vornehmlich kul-
turell konstituiert, da je nach Kontext unterschiedliche Werte und Normen
als angemessen gelten konnen.

Eine kulturwissenschaftliche Konzeption der Kindheit an der Schnitt-
stelle von konstruktivistischen, entwicklungspsychologischen und juristi-
schen Diskursen zeigt die Notwendigkeit der Verschrankung der Kindheits-
entwiirfe unterschiedlicher Disziplinen. Eine rein sozialkonstruktivistische

35 UN-Kinderrechtskonvention (1989): Kind, URL = https://www.kinderrechtskonvention.
info/kind-3401/ [15.12.2020].

36 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 14.

37 Vgl. §19 Strafgesetzbuch in der Fassung der Bekanntmachung vom 13.11.1998 (BGBL. I
S. 3322), das zuletzt durch Artikel 1 des Gesetzes vom 30.11.2020 (BGBL I S. 2600) ge-
andert worden ist.

38 §3 Jugendgerichtsgesetz in der Fassung der Bekanntmachung vom 11.12.1974 (BGBL. I
S. 3427), das zuletzt durch Artikel 1 des Gesetzes vom 09.12.2019 (BGBL I S. 2146) ge-
andert worden ist.
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Position hilt der Argumentation nicht stand, dass der Kérper Vorstellungen
von Kindern beeinflusst. Die konstruktivistische Perspektive ist aber gleich-
zeitig notwendig, um die entwicklungspsychologischen Konzepte einzu-
ordnen, denn Entwicklungsaufgaben und auch der Blick auf den Kérper sind
nicht universal konstant, sondern soziokulturell geprégt. Die Verbindung
dieser beiden Stringe schldgt sich in der juristischen Konzeption von Kind-
heit nieder, die normativ zu erfassen versucht, was Kinder sind, sollen, diir-
fen oder auch nicht miissen. Insgesamt zeigt sich, dass Kindheit ein hochst
kontingentes Konzept ist, dass sich nicht ontologisch erfassen ldsst, sondern
immer nur in Wechselwirkung aus historischen, sozialen, lokalen und kultu-
rellen Konzepten verstanden werden kann, die gleichzeitig auch den Stand
der Wissenschaft beeinflussen.

3.4 Sozialisation als Interdependenz zwischen Individuum
und Gesellschaft

Mit dem Konzept der Sozialisation mdchte ich den kulturwissenschaftli-
chen Grundgedanken, der die Phase der Kindheit als Differenzkonstrukt
markiert, um eine Perspektive ergidnzen, die Kinder als Teil der Gesellschaft
thematisiert. Konzepte von Kindern und Erwachsenen unterscheiden sich
zweifelsohne voneinander, doch sind Kinder im Rahmen der generationa-
len Ordnung Akteurinnen und Akteure, die nicht nur in die Gesellschaft
»hineinwachsens, sondern diese auch partiell konstituieren. Dieses Wech-
selverhiltnis aus vorgegebener Struktur und kindlicher agency wird im
Folgenden beleuchtet. Der Ansatz, Sozialisation als wechselseitige Inter-
dependenz zwischen Individuum und Gesellschaft zu verstehen, nimmt
die Ergebnisse der neueren Kindheitsforschung auf, indem Sozialisation
als aktiver, reziproker Prozess verstanden wird. AnschliefSend fokussiere
ich auf das Konzept der Mediensozialisation, das den Stellenwert medialer
Kommunikationsprozesse als Dimension kindlicher Sozialisation bertick-
sichtigt. Beide Diskurse sind anschlussfihig an Reflexionen tiber das Ver-
héltnis zwischen Individuen und Kollektiven und fithren zu normativen
Fragen tber das Zusammenleben in einer pluralen Gesellschaft und die
Aneignung von Wissens- und Denkprozessen, die fiir die Erforschung von
Kindermedien zentral sind.
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Neuere Sozialisationstheorien, die insbesondere in Psychologie, Sozio-
logie und der Erziehungswissenschaft entwickelt werden, verstehen Soziali-
sation als einen nie abgeschlossenen Prozess zwischen Individuen und Kol-
lektiven und nicht als eine Entwicklungsaufgabe, die sich nur auf die Phase
der Kindheit beschrankt. Klaus Hurrelmann, Matthias Grundmann und
Sabine Walper vertreten diese Forschungsperspektive, die Individuen als
Akteure begreift, und konzipieren Sozialisation als einen

Prozess durch den in wechselseitiger Interdependenz zwischen der
biophysischen Grundstruktur individueller Akteure und ihrer sozi-
alen und physischen Umwelt relativ dauerhafte Wahrnehmungs-,
Bewertungs- und Handlungsdispositionen auf personlicher ebenso
wie auf kollektiver Ebene entstehen.”

Dieser Ansatz versteht den Menschen als Subjekt in einer aktiven Rolle und

riickt seine Handlungsfihigkeit in den Fokus, da die selbsttatige und selbstor-
ganisierte Aneignung von kulturell und sozial vermittelten Umweltangeboten

vom Individuum ausgeht.*” Fiir das in der Arbeit entwickelte kulturwissen-
schaftliche Kindheitskonzept ist dieser Sozialisationsbegrift anschlussfihig,
weil er zum einen die Ergebnisse der neueren Kindheitsforschung bertick-
sichtigt und die agency in den Vordergrund riickt, zum anderen aber auch

die soziale und physische Umwelt — in der Kindermedien zirkulieren - als

konstitutiv anerkennt. Fiir den Untersuchungsfokus, welche Werte und Nor-
men in Kindermedien vermittelt werden, ist die Sozialisation ebenfalls ein

wichtiges Konzept, da die Wechselwirkung zwischen Individuum und Kol-
lektiven immer auch normative Deutungsangebote betrifft. Die Personlich-
keitsentwicklung im sozialen und kulturellen Kontext und das Erfassen der
eigenen Identitét sind Auswirkungen von Sozialisationsprozessen. Soziali-
sation »umfasst alle Impulse auf die Personlichkeitsentwicklung, unabhan-
gig davon, ob sie geplant und beabsichtigt sind, und auch unabhéngig davon,
welche Dimension der Personlichkeitsentwicklung (Wissen, Motive, Bediirf-

39 Klaus Hurrelmann/Matthias Grundmann/Sabine Walper (2008): Zum Stand der
Sozialisationsforschung. In: dies. (Hg.): Handbuch Sozialisationsforschung. Weinheim/
Basel: Beltz, S. 14-31, S. 25.

40 Vgl. Klaus Hurrelmann/Ullrich Bauer (2015): Einfithrung in die Sozialisationstheorie.
Das Modell der produktiven Realitdtsverarbeitung. Weinheim/Basel: Beltz, S. 18.
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nisse, Handlungskompetenzen) beeinflusst wird.«* Folglich beschreibt der
Terminus die Auswirkungen der aktiven Prozesse einer Auseinanderset-
zung des Menschen mit sich selbst und der Umwelt, die sich in symboli-
schen Verweisen, sozialen Beziehungen und materiellen Ordnungen mani-
festiert.** An dieser Stelle kann ein Blick auf die Medien ankniipfen, da sie
als Teil der sozialen und physischen Umwelt Wahrnehmungs-, Bewertungs-
und Handlungsdispositionen entscheidend beeinflussen.
Sozialisationsprozesse finden stets in der Wechselwirkung von inneren
und dufleren Zusammenhangen des Menschen und der ihn umgebenden
Umwelt statt. Dieses Verhiltnis wird durch Kommunikationsprozesse gestaltet.
Verstanden als »alle gegenwirtigen und vergangenen Erscheinungsformen
von Kommunikations- und Rezeptionsmitteln einschlie3lich ihrer techni-
schen und sozialen Voraussetzungen und Bedingungen«*, sind Medien
Vermittler zwischen Individuen und deren Umgebung. Dieser Zugang ist
fir eine religionswissenschaftliche Studie, die der Frage nachgeht, welche
Gesellschaftsbilder im Hinblick auf Religion in Kindermedien existieren und
wie sie sich verdndern, niitzlich, da er die Medien zum Ausgangspunkt von
Kommunikationsprozessen macht. Medien tberliefern Wissensbestdnde,
sie pragen unsere Wahrnehmung, haben Einfluss auf Gefiihle und formen
dadurch Realitdten. Sie verbinden die sozial gestaltete Innenwelt von Indivi-

41 Hurrelmann/Bauer: Einfithrung in die Sozialisationstheorie, S. 16.

42 Vgl. Ralf Vollbrecht (2014): Mediensozialisation. In: Angela Tillmann/Sandra Fleischer/
Kai-Uwe Hugger (Hg.): Handbuch Kinder und Medien. Wiesbaden: Springer, S. 115-
124, S. 115.

43 Gebhard Rusch (2002): Medientheorie. In: Helmut Schanze/Susanne Ptz (Hg.): Metz-
ler Lexikon Medientheorie - Medienwissenschaft. Ansitze — Personen - Grundbegriffe.
Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 252-255, S. 253. Die theoretische Bestimmung des Begriffs
Medien ist nicht einheitlich und lisst das Forschungsfeld zunichst unscharf erscheinen.
In Psychologie, Soziologie, Philosophie, den Kulturwissenschaften und der Kom-
munikationswissenschaft ist eine Fiille an Theorien und Perspektiven entstanden, die
das Begriffsspektrum zu erfassen versuchen und beispielsweise auf semiotische, mate-
rielle, technische oder soziale Aspekte fokussieren. Die sich explizit dem Gegenstand
widmenden Medienwissenschaften bearbeiten das Feld hinsichtlich der Theorie, Syste-
matik und Geschichte, die sich auf den Begriff Medium beziehen und reflektieren die
konzeptionellen Grundlagen stets auf dem Hintergrund des vorausgesetzten Medien-
begriffs. Vgl. dazu Helmut Schanze (2002): Medienwissenschaften. In: ders./Susanne
Piitz (Hg.): Metzler Lexikon Medientheorie - Medienwissenschaft. Ansitze — Perso-
nen — Grundbegriffe. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 260.
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duen mit ihrer Auflenwelt.* Medien beeinflussen die Sozialisation, die Inter-
aktion zwischen Menschen sowie das Gedéchtnis und die Informationsver-
arbeitung. Kollektive Wissensbestdnde werden in Kommunikationsprozessen
verbreitet, reproduziert und von Generation zu Generation weitergegeben.*
Die Art und Weise, wie Wissensbestinde und Erlebnisse prasentiert wer-
den, hat einen grof3en Einfluss auf die Verarbeitung bereits vorhandener
Erfahrungen.*® Die visuelle und auditive Gestaltung spielt im Kontext der
Medien eine grofie Rolle, denn sie beeinflusst immer auch die Wahrnehmung
der Inhalte, die Botschaft und den Informationsgehalt.*” Medien tragen dazu
bei, die Umwelt zu erfahren, normative Handlungsweisen zu erkennen und zu
reflektieren. Sie sind Speicher der Kultur und gleichzeitig Werkzeuge, Kultur
zu schaffen und durch neue Reprisentationsweisen zu verdndern.*® Dieses
grofle Potenzial, Veranderungen gesellschaftlicher Prozesse durch mediale
Reprisentation zu bewirken, zeigt sich am Kindermedienmarkt, der immer
auch als Ausdruck des Seins und Sollens einer Gesellschaft verstanden wer-
den kann. Medien offerieren Normen, Werte und Einstellungen und beein-
flussen gleichzeitig die Wahrnehmung der Gestaltung von Inhalten, die sich
auf die Konstruktion von Realitdt auswirkt.*

Die Pluralisierung von Beobachtungsmoglichkeiten infolge der Diversi-
fikation von Medientechnologien fiihrt dazu, dass unsere Wirklichkeits-

44 Vgl Friedrich Krotz (2017): Sozialisation in mediatisierten Welten. Mediensozialisation
in der Perspektive des Mediatisierungsansatzes. In: Dagmar Hoffmann/ders./Wolfgang
Reiffmann (Hg.): Mediatisierung und Mediensozialisation. Prozesse - Raume - Prakti-
ken. Wiesbaden: Springer, S. 21-40, S. 24.

45 Vgl Siegfried J. Schmidt (2007): Medienkulturwissenschaft. In: Ansgar Niinning (Hg.):
Metzler Lexikon Literatur- und Kulturtheorie. Ansétze - Personen — Grundbegriffe. Stutt-
gart/Weimar: Metzler, S. 472-474, S. 472.

46 Vgl Krotz: Sozialisation in mediatisierten Welten, S. 27.

47  Vgl. Sandra Fleischer/Robert Seifert (2017): Die Asthetik von Kinder- und Jugendmedien
in einem globalisierten Medienmarkt. In: Sebastian Schinkel/Ina Herrmann (Hg.): As-
thetiken in Kindheit und Jugend. Sozialisation im Spannungsfeld von Kreativitit, Kon-
sum und Distinktion. Bielefeld: Transcript, S. 219-235, S. 220.

48 Vgl. Matthias Kettner (2004): Werte und Normen - Praktische Geltungsanspriiche von
Kulturen. In: Friedrich Jaeger/Burkhard Liebsch (Hg.): Handbuch der Kulturwissen-
schaften. Grundlagen und Schliisselbegriffe. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 219-231, S. 222.

49 Vgl Dietrich Griinewald/Winfred Kaminski (1984): Kindheit, Medien und Kultur. In:
dies. (Hg.): Kinder- und Jugendmedien. Ein Handbuch fiir die Praxis. Weinheim/Basel:
Beltz, S. 3-12, S. 7.
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erfahrungen vervielfiltigt, erganzt und transformiert werden.”® Fiir eine
diachron angelegte Studie, die Représentationen religiéser Pluralitdt tiber
einen Zeitraum von 50 Jahren hinweg untersucht, ist dieser intermediale
Ansatz konstitutiv. In einem intermedialen Vergleich kann reflektiert wer-
den, inwiefern sich die Représentation von Religion beispielsweise in einem
Sachbuch von einem Dokumentarfilm unterscheidet und welche Aussagen
tiber die Wahrnehmung von Realitit getroffen werden kénnen. An Kin-
der adressierte Inhalte werden in unterschiedlichen medialen Formen auf-
bereitet, die je nach Technologie vordergriindig visuell, auditiv oder in Kom-
bination der Ebenen ihre Wirkung entfalten. Die mit unterschiedlichen
Technologien verbundenen Wahrnehmungseffekte gilt es zu reflektieren, da
je nach Produktionsform unterschiedliche Anspriiche an die Medien gestellt
werden: Wihrend von einem Roman oder einem Trickfilm vordergriindig
Unterhaltung erwartet wird, sind Dokumentarfilme oder Sachbiicher mit
der Erwartung verkniipft, Informationen iiber die uns umgebende Lebens-
welt zu erfahren. Je nach biografischem Hintergrund kénnen mediale Repra-
sentationen auch der einzige Zugang zu Annahmen tiber andere Menschen,
Lander und religiose Traditionen sein.

Bereits in frithester Kindheit werden Menschen mit Medien konfron-
tiert. Die Wirkung der Medien auf die Entwicklung der Personlichkeit wird
als Mediensozialisation bezeichnet:

Aus der Perspektive der Cultural Studies ist mit Mediensozialisati-
on der Prozess gemeint, in dem die in den medialen Représentatio-
nen bereit gestellten Subjektpositionen von den jeweils gesellschaft-
lich situierten Mediennutzern und Mediennutzerinnen {ibernommen
bzw. ausgehandelt und damit zur Grundlage des immer wieder her-
zustellenden Ich- und Wir-Gefiihls werden.”

Diese Begriffsbestimmung verdeutlicht den Einfluss medialer Repréisenta-
tionen auf Prozesse der Identitatsbildung. Das Verhiltnis zwischen Medien
und Rezipient:innen ist allerdings nicht unidirektional, sondern besteht in
der Wechselwirkung aus aktiver Einflussnahme der Subjekte und der Beein-

50 Vgl Schmidt: Medienkulturwissenschaft, S. 472.
51 Brigitte Hipfl (2010): Cultural Studies. In: Ralf Vollbrecht/Claudia Wegener (Hg.): Hand-
buch Mediensozialisation. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 85-91, S. 85.
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flussung der Medien als Objekte.”> Menschen sind den Medien nicht ausge-
liefert, sondern »kénnen mit den angebotenen Medieninhalten bis hin zu
Verweigerung selektiv umgehen. Mehr noch, sie konnen die Medien mitge-
stalten bzw. sich ihrer Gestaltungsfunktion als Mittler menschlicher Kom-
munikation bedienen.«” Die Verbindungen zwischen dem Konzept der
Medienaneignung und den neueren Sozialisationstheorien und Kindheits-
bildern sind evident: Kindern wird eine prinzipielle Handlungsfihigkeit im
Umgang mit der sie umgebenden Welt zugeschrieben. Die Wechselwirkun-
gen zwischen Kindheitskonzepten und Medienproduktionen kénnen in bei-
de Richtungen beobachtet werden, denn Medien spiegeln einerseits neuere
wissenschaftliche Diskurse, andererseits bilden sich diese auf Basis gesell-
schaftlicher Entwicklungen heraus.

So gehen manche Kindermedienproduktionen, die Religion und religio-
se Pluralitdt thematisieren, von einer individuellen Handlungsfihigkeit von
Kindern aus, sprechen die Adressat:innen aktiv an und fordern auf, sich mit
dem eigenen Standpunkt auseinanderzusetzen. Sie spiegeln ein Sozialisations-
konzept, das die Rolle der Rezipierenden nicht im Voraus festschreibt, son-
dern den Kindern erméglicht, verschiedene Standpunkte kennenzulernen
und den eigenen in der Aneignung der Medien erst zu finden. Andere Kinder-
medien reagieren auf einen Sozialisationsbegrift, der Kinder als Subjekte ver-
steht, die durch Lernen Wissensbestande, Werte und Normen aufnehmen
und entsprechend handeln sollen. Wihrend neuere Sozialisationstheorien
die Entstehung von Wahrnehmungs-, Bewertungs- und Handlungsdis-
positionen auf personlicher und kollektiver Ebene hinterfragen und auf das
Individuum fokussieren, spiegeln die letztgenannten Medienkonzepte eine
Vorstellung von Kindheit, die sich in den frithen Sozialisationstheorien, die
um 1900 entstanden sind, findet. Diese frithen Sozialisationsansétze, wie
beispielsweise von Emile Durkheim entwickelt, gehen der Frage nach, wel-
che Prozesse notwendig sind, damit Menschen Teil der Gesellschaft wer-
den und Werte iibernehmen. Die von Durkheim geprigte Vorstellung von
Sozialisation ldsst sich in einigen Medienproduktionen des Quellenkorpus
erahnen, da sie vor allem auf die Vermittlung von Wissen und Normen aus-

52 Vgl. Bernd Schorb (2017): Medienaneignung. In: ders./Anja Hartung-Griemberg/Chris-
tine Dallmann (Hg.): Grundbegriffe Medienpadagogik. Miinchen: kopaed, S. 215-221,
S.215.

53  Schorb: Medienaneignung, S. 217.
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gelegt sind. Dieses Sozialisations- und Erziehungsverstindnis wird deshalb
im Folgenden kursorisch skizziert.>*

In seinen 1902/1903 gehaltenen Vorlesungen Erziehung, Moral und Gesell-
schaft an der Sorbonne widmet sich der Soziologe Emile Durkheim der Ver-
gesellschaftung von Menschen. Ausgehend von der Frage, wie soziale Inte-
gration unter sich déndernden Bedingungen immer wieder hergestellt wird,
erortert er die Pragung der menschlichen Personlichkeit durch das Kollek-
tiv.> Durkheim betrachtet die Verinnerlichung gesellschaftlicher Normen,
die als kollektives Wissen und Gewissen iibernommen werden, als Trager
sozialer Integration.* Die Erziehung von Kindern sei dafiir ein wesentliches
Element. Durkheim versteht die Vergesellschaftung von Menschen »ledig-
lich als Nebenprodukt von Erziehung als gesamtgesellschaftlichem Prozess,
der Stabilitdt gewédhrleistet.«” Erziehung sei planméfliige Sozialisation und

die Einwirkung, welche die Erwachsenengeneration auf jene ausiibt,
die fiir das soziale Leben noch nicht reif sind. Ihr Ziel ist es, im Kin-

54  Der Begriff Sozialisation geht auf den Soziologen Georg Simmel zuriick, der den Ver-
gesellschaftungsprozess als ein permanentes Austarieren zwischen Allgemeinem und In-
dividuellem versteht. Simmel betont, dass die Gesellschaft immer schon vor dem Indi-
viduum existiert und auch nach ihm da sein wird. Das Individuum findet sich durch die
Geburt in einer Gesellschaft wieder, in der es mehr oder weniger seinen Platz einzu-
nehmen hat und sozialisiert wird. Wahrend Durkheim die Gesellschaft als etwas den
Menschen Cbergeordnetes betrachtet, versteht Simmel deren Konstitution als Wechsel-
wirkung. Gesellschaften seien da vorhanden, wo Individuen in ein reziprokes Verhiltnis
zueinander eintreten. Simmel versteht Vergesellschaftung als Prozess, in dem der An-
gehorige einer kleinen Gruppe freiwillig oder unfreiwillig seine Interessen mit denen der
Gesamtheit amalgamiert, »und so werden nicht nur ihre Interessen die seinen, sondern
auch seine Interessen die ihren.« Georg Simmel (1989): Aufsitze 1887 bis 1890. Uber so-
ciale Differenzierung. Die Probleme der Geschichtsphilosophie (Uber sociale Differen-
zierung. Sociologische psychologische Untersuchungen, 1892), hg. v. Heinz-Jirgen Dahme.
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 145. Vgl. zum Begriff der Sozialisation bei Simmel: Georg
Simmel (1895): The Problem of Sociology. In: The Annals of the American Academy of
Political and Social Science 6 [3], S. 52-63, S. 54; Andreas Spengler (2018): Das Selbst
im Netz. Zum Zusammenhang von Sozialisation, Subjekt, Medien und ihren Techno-
logien. Baden-Baden: Ergon, S. 61.

55 Vgl Emile Durkheim (1973): Erziehung, Moral und Gesellschaft. Vorlesung an der Sor-
bonne 1902/1903 (Léducation morale, 1934), hg. v. Heinz Maus/Friedrich Firstenberg/
Frank Benseler. Neuwied am Rhein/Darmstadt: Hermann Luchterhand Verlag, S. 46.

56 Vgl. Durkheim: Erziehung, Moral und Gesellschaft, S. 43.

57  Spengler: Das Selbst im Netz, S. 61.
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de gewisse physische, intellektuelle und sittliche Zustidnde zu schaf-
fen und zu entwickeln, die sowohl die politische Gesellschaft in ihrer
Einheit als auch das spezielle Milieu, zu dem es in besonderer Weise
bestimmt ist, von ihm verlangen.*®

Durkheim erklért die gesellschaftliche Vielfalt und deren Fortbestand dadurch,
dass durch Erziehung in Kindern »gewisse physische und geistige Zustan-
de, welche die einzelnen sozialen Gruppen (Kaste, Klasse, Familie, Berufs-
gruppe) [...] als notwendig vorhanden erachten«”, entstehen. Mit seinem
Sozialisations- und Erziehungskonzept legt er den Fokus auf die Vermitt-
lung von Werten und Normen an weitere Generationen. Dem Kind spricht
er dabei wenig Handlungsfahigkeit zu. Viel eher erscheinen Erziehung und
Sozialisation als von den Erwachsenen ausgehende Einfliisse, die im Kind
Veranderungen bewirken sollen.

Wihrend sich neuere Sozialisationstheorien an den Individuen als
Akteur:innen orientieren, ist Durkheims Konzept der planmifligen Sozia-
lisation heute noch in Erziehungsdefinitionen zu finden. Im Gegensatz zu
Durkheim orientieren sie sich allerdings nicht mehr an pridestinierten
Milieus oder an Kindheitskonzepten, die Kinder als nicht reif fiir das sozia-
le Leben verstehen. Neuere Erziehungsdefinitionen betonen auch nicht die
Einwirkungen von Erwachsenen auf Kinder, sondern den Versuch, Nei-
gungen zu beeinflussen.®® Erziehung ist Teil des Sozialisationsprozesses
und findet zum Beispiel in der Familie, Schule oder Sozialarbeit, aber auch
weniger direktional in Medien statt. Das Ziel von Erziehung als konstitu-
tiver Bestandteil von Lernen besteht zumeist darin, »dass Individuen und
deren Handeln den jeweilig herrschenden kulturellen Normen gerecht wer-
den.«* Doch Erziehung beabsichtigt nicht nur die Anpassung an bestehende
Normen, sondern beinhaltet auch deren Reflexion und die Ausbildung

58 Emile Durkheim (1972): Erziehung und Soziologie (Education et sociologie, 1922). Diissel-
dorf: Padagogischer Verlag Schwann, S. 30.

59  Durkheim: Erziehung und Soziologie, S. 29.

60 Vgl. dazu zum Beispiel Wolfgang Brezinka (1990): Grundbegrifte der Erziehungswissen-
schaft. Analyse, Kritik, Vorschldge. Miinchen/Basel: Ernst Reinhardt Verlag, S. 95.

61 Ivo Steininger (2010): Lernen im kulturwissenschaftlichen Kontext. Zu den Zielen die-
ses Buches. In: Olaf Hartung/ders./Matthias C. Fink/Peter Gansen/Roberto Priore (Hg.):
Lernen und Kultur. Kulturwissenschaftliche Perspektiven in den Bildungswissenschaf-
ten. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 11-20, S. 12.
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der Normenbegriindung und -kritik.®> Normen sind Regeln, Vorschriften,
Gebote oder Verbote, die konkrete Verhaltensanforderungen stellen.®® Sie
kénnen abgewandelt werden oder auch nur fiir eine bestimmte Gruppe gel-
ten.** Normen unterliegen deshalb dem historisch-kulturellen Wandel und
sind zeit- und raumspezifisch.® Im Gegensatz zu Normen charakterisieren
Werte »eine Leitvorstellung, etwas Attraktives (= Wahres, Gutes und Scho-
nens), auf das der Mensch sein Denken und Handeln ausrichten kann oder
sollte.«*® Werte werden als etwas Allgemeinverbindliches verstanden, von
dem erwartet wird, dass sie verwirklicht werden: »Wir sollen sie wollen.«*”
Im kulturvergleichenden Blick wird deutlich, dass auch Werte keinen uni-
versalen Charakter besitzen, sondern vor allem den Effekt haben, Gemein-
schaften in Identitétsprozessen als zusammengehorig hervorzubringen. Die
Formel »Wir sollen sie wollen« beschreibt also zum einen die normativ-appel-
lative Dimension von Werten, impliziert aber gleichzeitig eine Wir-Gruppe
als Referenz, die sich von anderen Kollektiven differenzieren kann. Die Ver-
mittlung von Werten ist demnach immer als Identititsarbeit zu verstehen.
Das Konzept der Sozialisation beschreibt die prozesshafte Interdependenz
zwischen Individuum und Gesellschaft. Erziehung, die von auflen einzu-
wirken versucht und Bildung, die als normative Zielsetzung von Sozialisa-
tion auf einen »reflexiven Prozess des Sichbildens«®® verweist und Prozesse
der Selbstentfaltung durch die » Auseinandersetzung mit der 6konomischen,
kulturellen, und sozialen Lebenswelt«® meint, fokussieren auf das Indivi-
duum als Teil einer Gesellschaft. Mit dem Begriff der Sozialisation wird die

62 Vgl. Eva Steinherr (2017): Werte im Unterricht. Empathie, Gerechtigkeit und Toleranz
leben. Stuttgart: Kohlhammer, S. 27; Ludwig Duncker (2010): Kulturen im Plural: Zur
dialektischen Rekonstruktion des Kulturbegriffes - Vorbemerkungen zum Kapitel En-
kulturation in und um Lernkulturen. In: Olaf Hartung/Ivo Steininger/Matthias C. Fink/
Peter Gansen/Roberto Priore (Hg.): Lernen und Kultur. Kulturwissenschaftliche Pers-
pektiven in den Bildungswissenschaften. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften,
S.171-177,8.174.

63 Vgl Steinherr: Werte im Unterricht, S. 25.

64 Vgl. Schlieter: Religion, Religionswissenschaft und Normativitat, S. 228.

65 Vgl Steinherr: Werte im Unterricht, S. 26.

66 Steinherr: Werte im Unterricht, S. 25.

67 Kettner: Werte und Normen - Praktische Geltungsanspriiche von Kulturen, S. 222.

68 Christel Adick (2011): Bildung. In: Klaus-Peter Horn/Heidemarie Kemnitz/Winfried
Marotzki/Uwe Sandfuchs (Hg.): Klinkhardt Lexikon Erziehungswissenschaft. Bad Heil-
brunn: Julius Klinkhardt, S. 154-156, S. 154.

69 Klaus Hurrelmann (2014): Sozialisation. In: Giinter Endruweit/Gisela Trommsdorft/
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Wechselwirkung zwischen Individuum und Gesellschaft hervorgehoben,
die fiir mediale Reprisentationen von Religion konstitutiv ist, da sie an der
Schnittstelle beider Bereiche operiert. Allen in diesem Kapitel vorgestellten

Konzepten liegt die Ordnungsgrofie Gesellschaft zugrunde, die als Gesamt-
heit einen Raum bezeichnet, in dem Menschen zusammenleben.” Ich ver-
stehe Gesellschaften als imaginierte, abstrakte soziale Gefiige, die sich durch

die fortwihrende Aushandlung komplexer Identititsprozesse konstituieren

und weder an sprachliche noch an nationale Grenzen gebunden sind. Im fol-
genden Kapitel wird das Konzept der Identitit, das diesem Verstdndnis von

Gesellschaft zugrunde liegt, als theoretischer Grundbegrift nédher erortert.

Nicole Burzan (Hg.): Worterbuch der Soziologie. Konstanz/Miinchen: UVK Verlags-
gesellschaft, S. 444-451, S. 446.

70 Vgl. Dirk Kaesler/Matthias Koenig (2014): Gesellschaft. In: Giinter Endruweit/Gisela
Trommsdorft/Nicole Burzan (Hg.): Worterbuch der Soziologie. Konstanz/Miinchen:
UVK Verlagsgesellschaft, S. 152-154, S. 152.
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4  Grundbegriffe zur Erforschung religioser
Pluralitat in Kindermedien

Die Einfithrung in das Forschungsfeld Kindheit, Religion und Medien basiert
auf historischen und kulturwissenschaftlichen Konzepten von Kindheit und
reflektiert Sozialisationsprozesse an der Schnittstelle von Individuum und
Gesellschaft. Die Auswahl der theoretischen Grundkonzepte schlief3t an
dieses Verhiltnis an, und diskutiert neben Identitits- und Differenzprozes-
sen die Begriffe Religion und religiose Pluralitit sowie damit einhergehen-
den Perspektiven der Forschung. Mit diesem theoretischen Rahmen ver-
steht sich die Arbeit als Teil der Religionswissenschaft und macht religicse
Kommunikationsprozesse zum Ausgangspunkt der folgenden Quellenana-
lyse und -deutung.

Die Studie orientiert sich hinsichtlich der Theorie an sechs Grundkon-
zepten, die eng miteinander verbunden sind und die Repréasentationen von
Religion und religioser Pluralitit in den Quellen antizipieren: Kindermedien,
die Religion und religiose Pluralitit thematisieren, reprasentieren mensch-
liche oder anthropomorphe Figuren. Sowohl Individuen als auch Gruppen
und Gemeinschaften werden als diejenigen dargestellt, die im Kontext von
Religion handeln: Sie glauben, beten, feiern, kochen, bauen, lesen oder tau-
schen sich mit anderen aus. Die Figuren vermitteln Wissen, begriinden Hand-
lungen und machen die Verhéltnisse untereinander implizit oder explizit
sichtbar. Zum einen werden die Beziehungen einer Einzelfigur zu ihrem
Umfeld thematisiert, zum anderen spielen Kollektive und deren Verhalt-
nis zu anderen Gemeinschaften eine grofle Rolle. Aus einer kulturwissen-
schaftlichen Perspektive konnen diese Verbindungen zwischen Individuen
und Kollektiven mit dem Begriff der Identitét gefasst werden. Fiir die Arbeit
ist das Grundkonzept in zweifacher Weise niitzlich. Es ermoglicht einer-
seits die Rekonstruktion von Identitdtsmerkmalen und -prozessen auf der
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Ebene der Reprisentation, andererseits bilden Identititskonstrukte auch die
Grundlage der Rezeption und der impliziten Pragmatik. Die Rezipient:in-
nen identifizieren sich mit Figuren oder grenzen sich bewusst von ihnen
ab, sie iiberdenken ihren eigenen Standpunkt und bewerten das Gesehene,
Gehorte oder Gelesene. Die Kommunikation normativer Vorstellungen, die
die implizite Pragmatik betrifft, ist stets mit Identitdtsprozessen verbunden,
da Werte und Normen immer ein imaginiertes >wir< beinhalten, das sich an
diese normativen Ideen gebunden fiihlt.

Sowohl der personalen als auch der kollektiven Identitét, die in Unter-
kapitel 4.1.1 und 4.1.2 bearbeitet werden, ist die Dimension der Differenz ein-
geschrieben: Das Selbe kann ohne das Andere nicht sein, das Eigene bedingt
das Fremde. Differenz, deren Wahrnehmung und Sichtbarkeit sowie die
Forschungsperspektive der Intersektionalitit, die die Verschrankung ver-
schiedener Identititskategorien bezeichnet, bilden das zweite Grundkonzept.
Identitit und Differenz spielen vor allem fiir den Untersuchungsfokus auf
Pluralitdt eine grofle Rolle. Das Konzept der religiosen Vielfalt kann theo-
retisch nur erfasst werden, wenn Menschen und damit verbundene religio-
se Traditionen voneinander unterschieden werden kénnen. Diese Differenz-
prozesse gilt es theoretisch zu reflektieren, da Unterscheidungen immer auf
Vergleichen basieren, deren Kriterien normative Vorstellungen und Absichten
zugrunde liegen. Die Gemeinsambkeit aller Entititen, die zusammen als
religiose Pluralitit verstanden werden, liegt darin, dass sie als Religionen
bezeichnet werden. Das Grundkonzept Religion wird deshalb in Unterkapi-
tel 4.3 ausgefiihrt.

Im Zentrum meiner Arbeit steht die Frage, welche normativen Vor-
stellungen mit der Reprisentation religioser Motive und Symbolsysteme in
Medien fiir Kinder verhandelt werden. Die Fragestellung impliziert, dass
eine theoretische Auseinandersetzung mit Religion notwendig ist, um der
vielfaltigen Auspragung des Themenfeldes in Kindermedien gerecht zu wer-
den. Ausgehend von einer heuristischen Unterscheidung zwischen einer
emischen, 6ffentlich-medialen und wissenschaftlichen Ebene, auf denen
religiose Kommunikation stattfindet, wird der Religionsbegrift reflektiert
und als ein Symbolsystem konzipiert, das Teil von Kultur ist. Diese Heran-
gehensweise berticksichtigt verschiedene Weltbilder in der theoretischen
Annidherung an Religion, sodass sie den Blick auf Pluralitdt und Pluralismus
eroffnet. Zudem ermoglicht dieser Religionsbegriff die Rekonstruktion reli-
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gioser Bedeutungen in textuellen, visuellen, auditiven und audiovisuellen
Zeichen, die in den Quellen kommuniziert werden.

Mit den in Unterkapitel 4.4 vorgestellten Grundkonzepten Pluralitit und
Pluralismus vertiefe ich die Begriffsbestimmung von Religion und verorte
die Fragestellung nach der Reprisentation religiéser Symbolsysteme theo-
retisch. Erst, wenn mehrere Systeme aufeinandertreften, sich tiberschneiden
oder miteinander in Konkurrenz treten, werden Definitionen und Begriffs-
bestimmungen bedeutsam. In Bezug auf Religion zeigt sich das am Kon-
zept der religidsen Pluralitit. Wihrend die Konzeption von Religion als
Symbolsystem das Verbindende dieses kulturellen Phanomens hervorhebt,
arbeitet der Begriff der Pluralitit entlang von Grenzlinien und Differenzen.
Der Schwerpunkt liegt in diesem Unterkapitel auf den Verschriankungen
von Pluralitit innerhalb der Gesellschaft und des Individuums sowie auf
der mit Vielfalt verbundenen Normativitit. Eine hermeneutische Reflexion
tiber den verwendeten Religionsbegriff und den Vergleich von Religionen
ist dem theoretischen Konzept von Pluralitdt inhdrent eingeschrieben und
findet besondere Beriicksichtigung. Die vorgestellten Ansitze an Religion
und religiose Pluralitit ermoglichen die Argumentation der Quellenauswahl
und bieten den methodologischen Rahmen der Quellenbearbeitung. In den
Kindermedien selbst finden sich zahlreiche Religionsbegriffe, die in der Pri-
sentation der Materjalauswertung in Kapitel 7 reflektiert werden. Das Kon-
zept Religion erscheint in der Arbeit also auf unterschiedlichen Ebenen: In
Bezug auf die wissenschaftliche Metaebene verwende ich den Begriff »Reli-
gion« im Singular, um das wissenschaftliche Konzept zu bezeichnen. Die
Begriffe »religiose Traditionen« und »Religionen« verwende ich im Plu-
ral, um kulturelle Phinomene zu beschreiben. In der Analyse der Quellen
werden Begriffe wie »jiidisch«, »christlich«, »muslimisch«, »hinduistisch«
oder »buddhistisch« in Anfiihrungszeichen gesetzt, um den Konstruktions-
charakter dieser Zuschreibungen zu verdeutlichen.

Das Konzept des kulturellen Imaginéren, das in Unterkapitel 4.5 vor-
gestellt wird, erméglicht eine Verkniipfung aller vorangegangen theoretischen
Grundbegriffe. Sowohl die die Identitit betreffende Frage, wer wir als Gesell-
schaft sind und sein wollen, als auch die Bedeutung von Symbolen und tra-
dierten Symbolsystemen in den Quellen werden im kulturellen Imaginéren
beriicksichtigt. Die Arbeitshypothese, dass Medien, die intendiert fiir Kin-
der produziert werden, Vorstellungen der Gesellschaft formulieren und sich
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durch Imaginationen von Idealen des Zusammenlebens auszeichnen, wird
mit dem kulturellen Imaginiren theoretisch eingebettet, da somit das Ver-
hadltnis von Normativitit und Normalitit ergriindet werden kann.

Die Arbeit versteht Religion als Kommunikationsprozess und behandelt
diesen auf zwei verschiedenen Ebenen. Zum einen interagiert Religion als
Teil von Kultur immer mit anderen Bereichen der Gesellschaft. Zum anderen
sind die Quellen Artefakte, die als gespeicherte Kommunikation unabhingig
von Ort und Zeit ihrer Entstehung immer wieder reaktiviert werden kon-
nen. Die textuelle und (audio-)visuelle Représentation ist einerseits Kom-
munikation iiber etwas, andererseits selbst in einen Kommunikationsraum
bestehend aus Produktion und Rezeption eingebettet. Das letzte Unterkapitel
widmet sich diesem kommunikationstheoretischen Zugang, um die metho-
dische Bearbeitung der Quellen theoretisch einzubetten.

41 ldentitat

Das Konzept der Identitit ist fiir eine Studie, die religiose Pluralitét in Kin-
dermedien analysiert, sehr produktiv und anschlussfihig an theoretische
Uberlegungen zu Religion und Pluralitit. Identitdt spielt fiir die vorliegen-
de Arbeit auf vier verschiedenen Ebenen eine Rolle. Hinsichtlich der Quel-
len kann Identitét als Teil der Reprasentation analysiert werden: Die Rekons-
truktion von Identitdtsmerkmalen und -prozessen auf der Figurenebene
ermoglicht Aussagen iiber das Verstdndnis von Pluralitét in den untersuch-
ten Medien. Als Teil der Personlichkeit eines Menschen kann religiése Zuge-
horigkeit identitétsstiftend wirken und auch die explizite Abwendung von
religiosen Weltdeutungen prégt das Selbstverstandnis von Menschen. Die-
se Dimensionen von Identitit betreffen die Produktion und Rezeption von
Kindermedien gleichermaflen: Die Vorstellung davon, was Religion ist und
wie sie normativ bewertet wird, kann tiber die Reprisentation von Religi-
on und religiésen Figuren rekonstruiert und hinsichtlich Identititsangebo-
ten reflektiert werden. Fiir die Rezeption bieten Kindermedien, die religio-
se Pluralitit thematisieren, Identitidtsprozesse an. Die Adressat:innen lesen,
sehen oder horen Begegnungen zwischen Figuren, die als unterschiedli-
chen religiésen Traditionen zugehorig markiert werden und kénnen sich
mit ihnen identifizieren oder sich explizit von ihnen abgrenzen. In einigen
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Quellen werden die Rezipierenden aufgefordert, ihren eigenen Standpunkt
zu Uiberdenken, andere schreiben ihnen im Voraus eine bestimmte religio-
se Identitdt zu. In der Produktion und Rezeption von Kindermedien wer-
den dementsprechend immer Identitdtsprozesse gestaltet. Auch im offent-
lich-medialen Kontext spielt Identitit in Bezug auf Religion eine Rolle. Die
Fragen, wer >wir« sind, was >wir< wollen und wie das Zusammenleben in
einer religios pluralen Welt organisiert sein soll, sind eng mit Identitét ver-
kniipft. Fur die vorliegende Arbeit ermdglicht das Konzept also die Rekons-
truktion von Identitdtsmerkmalen und -prozessen in den Quellen sowie den
Anschluss normativer Fragestellungen zum Zusammenleben in einer plu-
ralen Gesellschaft.

Im Folgenden werden zwei heuristisch voneinander getrennte Ansitze
zu Identitdt vorgestellt: Die personale und qualitative Identitét, die in 4.1.1
erarbeitet werden, betreffen die Personlichkeitsbildung eines Individuums.
Die kollektive und kulturelle Identitat, die in 4.1.2 thematisiert werden,
beziehen sich auf Gemeinschaften. Fiir eine Studie, die religiose Pluralitit
in Kindermedien untersucht, sind beide Ansitze gleichermaflen zu bertick-
sichtigen, da Identitit in den Quellen sowie deren Produktion und Rezep-
tion auf beiden Ebenen verhandelt wird. Der personalen und qualitativen
sowie der kollektiven und kulturellen Identitét ist gemeinsam, dass sie Selbst-
bilder entwerfen. Dass diese Selbstbilder normatives Potenzial beinhalten und
nie wertfrei sind, betonen Zugénge der Cultural Studies und Kulturwissen-
schaft. Die Sozialpsychologie hingegen untersucht Identitdtsprozesse empi-
risch und versucht, Identitit in ihrer Struktur zu erfassen. Beide Zugénge
werden in diesem Unterkapitel vorgestellt, um Identitit sowohl hinsicht-
lich ihrer Struktur zu verstehen und einen genauen Blick auf Selbstbilder zu
richten als auch einen grof3eren, soziokulturellen Rahmen abzustecken und
Identitidt als gesellschaftliches Phdnomen zu betrachten.

411 Personale und qualitative Identitat

Der Begrift Identitét hat seinen etymologischen Ursprung in lat. idem »der-,
die-, dasselbe« und beschreibt einen immer wieder zu bewerkstelligenden
Prozess der Konstruktion und Revision von Selbstbildern." Innerhalb der

1 Vgl Stefan Glomb (2013): Identitit, personliche. In: Ansgar Niinning (Hg.): Metzler Le-
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Sozial- und Geisteswissenschaften wurde eine Fiille an Identititstheorien
entwickelt, die unterschiedlich akzentuiert sind. Es besteht nur insofern
Einigkeit, als Identitat

als relationaler Begriff (etwas kann nur identisch mit etwas sein)
bereits impliziert, dass sich das Bezeichnete innerhalb eines Bezie-
hungsgeflechts situiert, wobei die hierfiir konstitutiven Relationen
je unterschiedliche Facetten von I. [Identitét] aufscheinen lassen: als
iberzeitliche Kontinuitit, als iibersituative Konsistenz, wie auch als
Abgleich von Innen- und Auflenperspektive.”

Das Beziehungsgeflecht, in dem sich Identitit situiert, wird diskursiv her-
gestellt und beeinflusst sowohl das Selbstbild eines Individuums als auch
dessen Wahrnehmung durch Andere. In Bezug auf die Identitdt von Indivi-
duen erscheint es sinnvoll, zwei verschiedene Ansitze zu differenzieren: Je
nach Fragestellung spielt Identitat auf der Ebene der Personen als Teil des
Sozialgefiiges mit damit verbundenen Rollen oder als Selbstbild und Selbst-
verstdndnis mit einzelnen >Bausteinen« von Identitit eine Rolle. Fiir meine
Arbeit ist der erste Ansatz, Identitét als »personale Identitit« zu erfassen, auf
der Ebene der Figurenanalyse notwendig. In den Quellen erscheinen Figuren
als Individuen oder Teile einer Gruppe, die verschiedene Rollen beispiels-
weise in der Familie oder einer interreligiosen Begegnung einnehmen. Das
Konzept der personalen Identitit kann dieses Verhaltnis zwischen Individu-
en und Gemeinschaften beleuchten und Zuschreibungen von aufien nach-
vollziehbar machen. Der zweite Ansatz, Identitit als »qualitative Identitdt«
zu verstehen, kann fiir die vertiefte Auseinandersetzung mit dem Konzept
der religiosen Pluralitit fruchtbar gemacht werden. Die kategorialen Bau-
steine individueller Identitat, wie etwa Religion, Kultur, Ethnie oder Nation
stellen die Frage, wie Pluralitdt in Kindermedien verstanden wird und wel-
che Bestandteile als pluralitdtskonstituierend gelten.

Die personale und qualitative Identitit wurde in zahlreichen Arbeiten
unterschiedlicher Disziplinen erfasst und spezifiziert. In diesem Unterkapitel
vertiefe ich fiir die personale Identitit die Zugénge des Kulturwissenschaftlers

xikon Literatur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen — Grundbegriffe. Stuttgart/Wei-
mar: Metzler, S. 306-307, S. 306f.
2 Glomb: Identitét, personliche, S. 306f.

124



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Identitat

und Agyptologen Jan Assmann sowie den Ansatz des Sozialpsychologen Jiir-
gen Straub. Assmann betont den Konstruktionscharakter von Identitdt und
ermoglicht damit einen Anschluss an die in Unterkapitel 4.1.2 erarbeitete
kulturelle Identitét. Straub wiederum arbeitet fiir die personale Identitat
drei Strukturmerkmale heraus, die das Handlungspotenzial von Individuen
betonen und dem konstruktivistischen Zugang Assmanns die agency einer
Person entgegenstellen. Mit diesen zwei Konzepten erscheint die personale
Identitdt an der Schnittstelle von Selbstbestimmung und kulturellem Umfeld,
zwischen Individuum und Gesellschaft. Den Aspekt der qualitativen Identi-
tat hat der Soziologe Hartmut Rosa eindriicklich herausgearbeitet, der auf
das Selbstbild von Personen fokussiert. Dieser Ansatz arbeitet nicht entlang
von Konstruktionsthesen, sondern stellt Identititsmerkmale in den Mittel-
punkt. Fiir Fragen nach Pluralitit ist diese Beziehung zwischen einer Per-
son und den Phianomenen, die als identitétsbildend gelten, sehr geeignet,
da Pluralitdt immer an den Grenzlinien von Gemeinsamkeiten und Unter-
schieden erfasst wird.

Jan Assmann erarbeitet in seiner Monografie Das kulturelle Geddchtnis.
Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in frithen Hochkulturen ein Kon-
zept personaler Identitit, das in enger Beziehung zur kollektiven Identitét
steht und den Kommunikationsprozess beider Einheiten betont. Die Tren-
nung zwischen personaler und kollektiver Identitit ist lediglich heuristisch
zu verstehen, da sich Menschen immer in Interaktionsrdumen bewegen und
ihr Selbstbild in Aushandlung mit anderen entwerfen. Assmann tragt die-
sen Kommunikationsprozessen Rechnung, indem er betont, dass Identitét
Teil eines Bewusstseins ist,

das durch Sprache und Vorstellungswelt, Werte und Normen einer
Kultur und Epoche in spezifischer Weise geformt und bestimmt wird.
Die Gesellschaft erscheint so [...] nicht als eine dem Einzelnen gegen-
iiberstehende Grofle, sondern als konstituierendes Element seines
Selbst. Identitét, auch Ich-Identitdt, ist immer ein gesellschaftliches
Konstrukt und als solches immer kulturelle Identitat.?

3 Jan Assmann (2018): Das kulturelle Gedéchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identi-
tit in frithen Hochkulturen. Miinchen: C. H. Beck, S. 132.
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Die personale Identitit bezieht sich auf die Rollen, Eigenschaften und Kom-
petenzen, die einer Einzelperson durch die Eingliederung in spezifische Kon-
stellationen des Sozialgefiiges zukommen.* Assmann argumentiert, dass ein

Ich immer von auflen nach innen >wichst« und sich durch die Ubernahme

von Interaktions- und Kommunikationsmustern sowie dem Selbstbild einer
Gruppe, zu der es sich als zugehorig wahrnimmt, konstituiert.” Personale

Identitét ist demnach kein ontologisch verankertes Wesensmerkmal eines

Menschen, sondern ein sozialer Prozess, der kulturell geformt wird und zwi-
schen Individuation und Sozialisation ablduft.®

Die Ansicht der kulturell konstituierten personalen Identitit iibernimmt

auch Jiirgen Straub, der jedoch nicht wie Assmann vordergriindig die Rela-
tion von Individuen und Kollektiven bearbeitet, sondern auf das Verhilt-
nis von Personen zu sich selbst fokussiert. Straub versteht Identitét als Teil

eines Aushandlungsprozesses. Sie ist immer aspirierte, angestrebte und ima-
ginierte Identitit, die zur Konstitution des Handlungspotenzials einer Per-
son beitragt und sie zu bestimmten Verhaltensweisen motiviert.” »Identi-
tdt ist ein normativer, sozialer Anspruch, den Personen an sich und andere

stellen konnen, wohl wissend, dass niemand diesen Anspruch jemals zu

erfiillen in der Lage ist.«* Mit dieser Konzeption erscheint personale Identitit

nicht als Ist-Zustand einer Person, sondern als Selbstbild, das aktiv gestaltet

wird. Da Identitit in kommunikativen Prozessen entsteht, ist sie eine nar-
rative Selbsterzahlung. Straub arbeitet drei Strukturmerkmale personaler

Identitit heraus, um sich dem Konzept zu nidhern. Personale Identitt kann

strukturell hinsichtlich ihrer Kontinuitit, Konsistenz und Kohirenz erfasst

werden.’ Kontinuitit bezieht sich auf die temporale oder diachrone Dimen-
sion, die personaler Identitit eingeschrieben ist und fungiert als Begriff, mit

dem »theoretisch zum Ausdruck gebracht wird, wie der biographische Zer-
fall eines Selbst in verschiedene, unabhéngig voneinander [...] fungieren-

Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedachtnis, S. 131f.
Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedéchtnis, S. 130.
Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedéchtnis, S. 132.
Vgl. Jiirgen Straub (2004): Identitét. In: Friedrich Jaeger/Burkhard Liebsch (Hg.): Hand-
buch der Kulturwissenschaften. Grundlagen und Schliisselbegriffe. Stuttgart/Weimar:
Metzler, S. 277-303, S. 280f.
8  Straub: Identitit, S. 281.
9 Vgl Straub: Identitt, S. 284.

N o U
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de »Selbste« oder >Personen« vermieden wird.«" Briiche oder Diskontinui-
titen in der biografischen Erfahrungsgeschichte werden nicht ungeschehen
gemacht, sondern in den Zusammenhang einer Lebensgeschichte oder per-
sonalen Identitdt integriert." Kontinuitit kann zum Beispiel durch narra-
tive Selbstthematisierungen geschaffen werden, die als Sprachhandlungen
mit einer performativen Kraft versehen sind."? Wihrend mit Konsistenz
die logische Widerspruchsfreiheit gemeint ist, beschreibt Straub mit dem
Begriff der Kohdrenz einen stimmigen Zusammenhang, »eine Struktur, die
aus miteinander vertraglichen, zueinander passenden Elementen gebildet
wird und [...] mehr oder anderes darstellt als die blofSe Summe ihrer Teile.«
In der Konstruktion einer personalen Identitdt richten sich Individuen an
bestimmten Regeln, Orientierungssystemen und moralischen Maximen aus:

Die Kriterien, die dariiber entscheiden, was in kohdrenter Weise gesagt

oder getan werden kann von einer Person (im >privaten< oder »offent-
lichens, jeweils nicht zuletzt durch Rollenvorgaben geregelten Leben),
sind empirisch kontingent und keiner universalen Logik oder Wider-
spruchsfreiheit von Aussagen unterworfen. Diese Kriterien bestim-
men, welche Handlungen [...] iiberhaupt in sinnhafter und bedeu-
tungsvoller Weise aufeinander bezogen werden und insgesamt einen

kohérenten Zusammenhang bilden kénnen.*

Straub argumentiert, dass unter der Pramisse von Kontinuitit, Konsistenz
und Kohiérenz das Handlungspotenzial von Individuen geschaffen wird, da
Identitét die strukturelle Voraussetzung fiir die Autonomie eines Subjekts

10 Straub: Identitit, S. 285.

11 Vgl Straub: Identitt, S. 285.

12 Vgl. Straub: Identitit, S. 286. Die performative Dimension von Auflerungen bezieht sich
darauf, wie mit Worten gehandelt wird. Mit diesem Fokus auf Sprache wird nicht nur
untersucht, was sprachliche Auflerungen bedeuten, sondern auch, wie die Wirklichkeit
durch sprachliches Handeln verandert wird. Vgl. dazu Manfred Pfister (2008): Performance/
Performativitit. In: Ansgar Niinning (Hg.): Metzler Lexikon Literatur- und Kulturtheorie.
Ansitze - Personen - Grundbegriffe. Stuttgart: Metzler, S. 562-564, S. 563; John R. Sear-
le (1971): Sprechakte. Ein sprachphilosophischer Essay (Speech Acts. An Essay in the Phi-
losophy of Language, 1969). Frankfurt a. M.: Suhrkamp.

13 Straub: Identitt, S. 287.

14 Straub: Identitit, S. 287.
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ist."” Identitdt und Autonomie bedingen sich gegenseitig, sie sind historische
und soziokulturelle regulative Ideale, die unter der Rahmenbedingung von
Sozialisation erfolgen und »der Bildung des Subjekts Wege weisen, Horizon-
te erschlieffen und Grenzen setzen.«'® Das Individuum ist zwischen tota-
ler Abhangigkeit und vollkommener Eigenstindigkeit verortet und kann
»als autonome Person betrachtet werden, deren Fihigkeit zur Selbstbestim-
mung und Selbstkontrolle auf jenen Bedingungen aufruht, ohne die Men-
schen als vielfach abhingige Wesen nicht leben konnten.«” Jiirgen Straub
legt mit dieser Konzeption einen Fokus auf die agency von Individuen, die
durch Identitat zu Subjekten werden und sich in ihrer Umwelt bewegen
konnen. Das Selbstverstiandnis einer Person wird dabei von verschiedenen
Einfliissen geprigt, die als Identititsmerkmale auftreten. Diesen Kategorien,
die als identitatsbildend gelten konnen, widmet sich Hartmut Rosa mit dem
Begriff der qualitativen Identitit.

Der Soziologe Hartmut Rosa beobachtet innerhalb der Identitétsforschung
eine Entwicklung theoretischer Debatten seit den 1950er-Jahren, die eine
sozialpsychologische Bedeutung von Identitdt hervorgebracht hat. Dieser
Ansatz fokussiert auf das Verhiltnis zwischen individueller Personlichkeit
und den diese konstituierenden Merkmalen, den »kategorialen Bausteinenc:
»Erst seither ist es moglich, beispielsweise von der >religiosens, >kulturel-
lens, >politischens, »ethnischen« oder >sexuellen« Identitdt einer Person zu
reden.«® Der Fokus dieser als qualitative Identitit bezeichneten Formie-
rung liegt auf dem spezifischen »Selbst- und Weltverhiltnis sozialer Sub-
jekte. Hier geht es nicht um die Frage der duf3erlichen Identifizierbarkeit
einer Person, sondern um ihr Selbstbild und ihr Selbstverstindnis.«” Die
kategorialen Bausteine von Identitit, wie etwa Religion, Kultur, Ethnie oder
Nation beziehen sich stets auf Kollektive, »die tatsdchlich oder vermeintlich
durch gemeinsame Erfahrungen, Praktiken, Sprachen, Vorstellungen des
Guten etc. miteinander verbunden sind.«** Fiir die vorliegende Arbeit, die

15 Vgl. Straub: Identitit, S. 288.

16 Straub: Identitit, S. 289.

17 Straub: Identitit, S. 290.

18 Hartmut Rosa (2007): Identitét. In: Jirgen Straub/Arne Weidemann/Doris Weidemann
(Hg.): Handbuch interkulturelle Kommunikation und Kompetenz. Grundbegriffe - Theo-
rien - Anwendungsfelder. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 47-56, S. 47.

19 Rosa: Identitit, S. 47.

20 Rosa: Identitit, S. 51.
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Identitdtsprozesse im Kontext von Pluralitit zu erfassen versucht, ist dieser
Ansatz sehr gewinnbringend, da er die grundlegende Frage aufwirft, wel-
che Kategorien in Kindermedien als identitdts- und damit pluralititsbildend
gedeutet werden. Im folgenden Unterkapitel wird dieser Zusammenhang
zwischen Selbst- und Weltverhiltnis mit den Konzepten »kollektive« und
»kulturelle Identitit« theoretisch erortert.

41.2 Kollektive und kulturelle Identitat

Die vorgestellten Konzepte der personalen und qualitativen Identitét riicken

die Einzelnen in den Mittelpunkt der heuristischen Trennung von Individu-
en und Kollektiven in Identitétsprozessen. Die kollektive und kulturelle Iden-
titat beziehen sich hingegen auf eine Gruppe oder eine Gemeinschaft und
die Bilder, die diese von sich entwickeln und mit denen sich ihre Mitglie-
der identifizieren.” Kollektive Identitit meint dabei die bewusst gewordene

gesellschaftliche Zugehorigkeit eines Individuums, das heiflt die Empfindung,
zu einer bestimmten Gruppe dazuzugehoren. Der Begriff der kulturellen

Identitdt fokussiert auf die Differenzierung der Merkmale von Kollektiven,
das heifdt die Vorstellung, dass sich Individuen und Gruppen kulturell von-
einander unterscheiden. Im Folgenden werden beide Ansitze vorgestellt,
wobei der Schwerpunkt des Unterkapitels auf der kulturellen Identitéit und

damit verbundenen Differenzstrukturen liegt, deren Wahrnehmung fiir
Pluralitatskonzepte essenziell sind. Auch in diesem Unterkapitel beziehe

ich mich auf Ansitze der Kulturwissenschaft und Psychologie, da sie zum

einen die Kommunikationsprozesse in den Vordergrund stellen, zum ande-
ren aber auch Sozialisierungsprozesse in Bezug auf Identitéit berticksichti-
gen. Jan Assmann schlief$t mit seinen Konzepten der kollektiven und kultu-
rellen Identitét an Uberlegungen zur personalen Identitit an und fokussiert

auf geteilte Symbolsysteme. Mit diesem Ansatz bietet er eine theoretische

Grundlage, die fiir meine Arbeit auch hinsichtlich des Religionsbegrifts und

Konzept der religiosen Pluralitit anschlussfihig ist. Die Uberlegungen zur
kulturellen Identitét, die die Psycholog:innen Joachim Thomas, Nadja Al-
Dawaf und Regina Weifimann ausfiihren, sind fiir die vorliegende Arbeit

konstruktiv, da sie sich explizit auf Religion und Weltanschauung als kons-
titutives Merkmal kultureller Identitit beziehen. Die theoretischen Zugéinge

21 Vgl Assmann: Das kulturelle Gedichtnis, S. 132.
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zu kollektiver und kultureller Identitit werden im Folgenden skizziert und
hinsichtlich Differenzkonzepten, die im néchsten Unterkapitel ausfiihrlich
bearbeitet werden, reflektiert.

Kollektive Identititen basieren auf der Identifikation von Individuen mit
einer Gemeinschaft. Gruppen existieren nicht per se, sondern nur in dem
Maf3e, in dem sich Individuen zu ihnen bekennen.” Diejenigen, die sich als
einem Kollektiv zugehorig wahrnehmen, haben in spezifischen Kontexten eine
Gemeinsamkeit im Selbst- und Weltverstindnis, das in iibereinstimmendem
praktischem Verhalten Ausdruck findet.? Die Gemeinsamkeiten zwischen
Mitgliedern einer Gruppe miissen nicht empirisch nachvollziehbar sein,
sondern konnen auch imaginiert und als verbindend wahrgenommen wer-
den. Zudem sind einzelne Personen gleichzeitig Teil verschiedener Gemein-
schaften. Kollektive Identititen sind dementsprechend keine abgeschlossenen
Strukturen, sondern stets in Konstruktionsprozesse eingebunden. Jan Ass-
mann argumentiert, dass kollektive Identitat, das heifst, das Bewusstsein
sozialer Zugehorigkeit, »auf der Teilhabe an einem gemeinsamen Wissen
und einem gemeinsamen Gedéchtnis [beruht], die durch das Sprechen einer
gemeinsamen Sprache oder allgemeiner formuliert: die Verwendung eines
gemeinsamen Symbolsystems vermittelt wird.«**

Wihrend sich die kollektive Identitat auf die bewusst gewordene
gesellschaftliche Zugehorigkeit bezieht, kann unter dem Begriff der kultu-
rellen Identitdt die bewusst gewordene Teilhabe an einer Kultur verstanden
werden.” Nicht nur die soziale Struktur von Beziehungen, sondern auch
kulturelle Kontexte tragen zur Entwicklung von Identititen bei.” Die Psy-
cholog:innen Joachim Thomas, Nadja Al-Dawaf und Regina WeifSmann kon-
zipieren kulturelle Identitdt als das breite Spektrum an Weltanschauungen
und Verhaltensformen, das Individuen mit den Mitgliedern einer Gemein-
schaft teilen. Neben alltdglichen Praktiken spielen Moral und Religion eine
entscheidende Rolle in der individuellen Vorstellung von kultureller Identi-

22 Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedachtnis, S. 132.

23 Vgl. Straub: Identitt, S. 300.

24 Assmann: Das kulturelle Gedichtnis, S. 139.

25 Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedichtnis, S. 134.

26 Vgl. Joachim Thomas/Nadja Al-Dawaf/Regina Weifimann (2016): How Does Experien-
cing Different Cultural Contexts Influence Identity Development? In: Kerstin Kazzazi/
Angela Treiber/Tim Witzold (Hg.): Migration — Religion — Identitdt. Aspekte trans-
kultureller Prozesse. Wiesbaden: Springer, S. 211-227, S. 216.
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tat.”” Ebenso wie Assmann, der die gemeinsame Verwendung eines Symbol-
systems zum Ausgangspunkt kollektiver Identitdt macht, betonen auch die
Psycholog:innen die Bedeutung des kulturellen Kontextes: Als lebenslanger
Sozialisierungsprozess umfasst die Entwicklung die stdndige Interaktion mit
dem soziokulturellen Umfeld. Erst der kulturelle Kontext gibt dem wahr-
genommenen Verhalten seine Bedeutung, denn je nach Kultur kann das glei-
che Verhalten unterschiedliche Bedeutungen annehmen. Das soziale Umfeld
konfrontiert Individuen mit spezifischen Erwartungen. Wie sich Menschen
schliefilich verhalten, wird anhand der Umgebung bewertet.?® Assmanns,
Thomas, Al-Dawafs und WeifSmanns Verstindnis der kulturellen Identitit
liegt der Ansatz, Kultur als Symbolsystem zu verstehen, zugrunde. Dieser
Kulturbegriff wird im Folgenden kursorisch skizziert, da mit ihm zum einen
das Konzept der kulturellen Identitét erfasst werden kann, zum anderen ist
er anschlussfahig an den in Unterkapitel 4.3 vorgestellten Religionsbegriff,
der ebenfalls auf dem Konzept eines Symbolsystems beruht.

In den 1970er-Jahren wurde in der amerikanischen Ethnologie, maf3geb-
lich beeinflusst von Clifford Geertz, ein Kulturbegriff entwickelt, der Kultur
als Symbolsystem begreift. Geertz argumentiert, dass menschliches Verhalten
in erster Linie symbolisches Handeln ist, das Bedeutung tragt.” Versponnen
als ganze Bedeutungsgewebe, erscheint Kultur als Text, der aus offentlich
zuginglichen, ineinandergreifenden Systemen auslegbarer Zeichen besteht.”
Mit diesem Kulturbegriff konnen die symbolisch ausgedriickte Dimension
des sozialen Lebens erfasst und die Regeln, Mechanismen und Beziehungen
identifiziert werden, die Handlungen mit spezifischen Bedeutungen ver-
sehen.” Dieser Forschungszugang folgt der Pramisse, dass Differenz die
Grundlage kultureller Bedeutung ist: Symbolische Grenzen schaffen Kon-

27 Vgl. Thomas/Al-Dawaf/Weifimann: How Does Experiencing Different Cultural Contexts
Influence Identity Development?, S. 218.

28 Vgl. Thomas/Al-Dawaf/Weifimann: How Does Experiencing Different Cultural Contexts
Influence Identity Development?, S. 216.

29 Vgl. Clifford Geertz (2003): Dichte Beschreibung. Beitrage zum Verstehen kultureller Sys-
teme (The Interpretation of Cultures. Selected Essays, 1973). Frankfurt a. M.: Suhrkamp,
S. 16.

30 Vgl. Jorg Marschall (2012): Clifford Geertz, Thick Description. In: Claus Leggewie/
Darius Zifonun/Anne-Katrin Lang/Marcel Siepmann/Johanna Hoppen (Hg.): Schliissel-
werke der Kulturwissenschaften. Bielefeld: Transcript, S. 179-181, S. 180; Geertz: Dichte
Beschreibung, S. 9.

31 Vgl Robert Wuthnow/James Davison Hunter/Albert J. Bergesen/Edith Kurzweil (2010):
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texte, in denen Denken und Handeln stattfinden und somit Sinn entstehen
kann.” Konzepte von kollektiver und kultureller Identitit, die auf Symbol-
systemen beruhen, greifen diese Dimension von Differenz auf, beziehen sie
auf soziale Zusammenhinge und heben Differenz als konstitutive Praxis zur
Herstellung von Identititen hervor.

Der Soziologe Hans-Georg SoefIner, der sich mit Identititsprozessen
im Kontext von Pluralititstheorien befasst, begreift kollektive Identititen
als praktisch zu leistende und zu sichernde Konstruktionen, die sich stets
transformieren und offene Grenzen haben.” Er betont die Fragilitit des
Zusammenhalts von Gruppen, da sich innerhalb kollektiver Identitdten der
wechselseitige Fremdheitsgrad aller Akteurinnen und Akteure auf dem Wis-
sen um die prinzipielle Andersartigkeit konstituiert.** Die Soziologin Mich¢le
Lamont pragte dafiir den Begrift boundary work, der die Leistung von Grup-
pen, eine symbolische Bindung nach innen zu schaffen, beschreibt.* Der Ter-
minus fokussiert explizit auf die inkludierende und exkludierende Arbeit,
die geleistet wird, um Grenzen zwischen Innen und Auf3en herzustellen.*
Auch Stuart Hall, der die Cultural Studies in Grofibritannien mitbegriindet
hat, betont diese diskursive Arbeit, die mit Identititsprozessen verbunden
ist, indem die Markierung symbolischer Grenzen zur Konsolidierung eines
Innen und Auf3en fiihrt.”” Diese Unterscheidung zwischen innen und aufen
ist nicht wertfrei, sondern mit normativen Imaginationen des Eigenen und
Anderen verbunden. Die Artikulation der Unterschiede zwischen Gruppen
verfolgt bewusste oder unbewusste Ziele: »Gruppen bilden sich, wachsen und
bleiben zusammen, indem sie sich eine (konstruierte, imaginierte) andere

Cultural Analysis. The Work of Peter L. Berger, Mary Douglas, Michel Foucault, and Jiir-
gen Habermas. London: Taylor & Francis, S. 259.

32 Vgl. Wuthnow/Hunter/Bergesen/Kurzweil: Cultural Analysis, S. 260.

33 Vgl. Hans-Georg Soeffner (2014): Fragiler Pluralismus. In: ders./Thea D. Boldt (Hg.): Fra-
giler Pluralismus. Wiesbaden: Springer, S. 207-224, S. 220.

34 Vgl. Soeffner: Fragiler Pluralismus, S. 220.

35 Vgl. Michéle Lamont/Marcel Fournier (1992): Introduction. In: dies. (Hg.): Cultivating
Symbolic Boundaries. Differences and the Making of Inequality. Chicago/London: The
University of Chicago Press, S. 1-17, S. 1.

36 Vgl. Gritt Klinkhammer (2019): Der interreligiose Dialog als Boundary Work. In: Zeit-
schrift fiir Religionswissenschaft 27 [1], S. 78-102, S. 79.

37 Vgl. Stuart Hall (2009): Introduction: Who Needs >Identity<? In: ders./Paul du Gay (Hg.):
Questions of Cultural Identity. London/Thousand Oaks/New Delhi/Singapore: Sage,
S.1-17,8. 4.
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Gruppe als negativen Vergleichs- und Kontrasthorizont hernehmen. «** Identi-
titen werden also immer in diskursiven Formationen produziert, sind in his-
torische Kontexte eingebunden und existieren nicht als natiirliche Einheiten,
sondern als Produkt von Ausschluss- und Differenzprozessen.® Es sind vor
allem die Ressourcen der Geschichte, Sprache und Kultur, die genutzt wer-
den, um Identitdtsprozesse zu gestalten, zu verhindern oder zu legitimieren.
Identitit ist deshalb nie >natiirlich< oder »urspriinglich¢, sondern ein natura-
lisierter Prozess der »Schlieffung«.*® Diese Perspektive auf Identitit, die die
Kommunikationsprozesse zur Bildung von Gruppen hervorhebt, ist fiir die
Analyse von Reprisentationen religioser Pluralitit in Kindermedien gewinn-
bringend. Ich orientiere mich in der Analyse der Kindermedien an identi-
tatsstiftenden Praktiken auf der textuellen, visuellen und auditiven Ebene,
das heif3t an Selbst- und Fremdbildern, die den Medienproduktionen ein-
geschrieben sind. Dazu gehoren beispielsweise Darstellungen von Gemein-
schaften, die in Zugehorigkeits- oder Abgrenzungsverhiltnissen zu anderen
représentiert werden. Die Kriterien, die als trennend wahrgenommen wer-
den, sind Identititsmarker, die ebenfalls Beriicksichtigung finden. Die Ana-
lyse der Vorstellungen davon, was Pluralitit ist und wie sie organisiert wird
oder werden sollte, bearbeitet die Quellen entlang der Grenzlinien von Identi-
tat und Differenz, zwei Konzepten, die eng miteinander zusammenhingen
und als Grundlage von Pluralitit den Kern der vorliegenden Studie bilden.

Im folgenden Unterkapitel wird das Grundkonzept der Differenz theo-
retisch ergriindet. Der Fokus liegt auf Vorstellungen des Eigenen, Anderen
und Fremden, der Sichtbarkeit von Differenz und dem Forschungsansatz
der Intersektionalitit, der beansprucht, die Komplexitit von Identitits- und
Differenzprozessen zu erfassen und den Blick fiir die Beschreibung »sozia-
ler Wirklichkeit« zu schérfen. Stuart Hall befasst sich mit dieser Dimension
von Identitit aus kulturwissenschaftlicher Perspektive und fokussiert auf
Konstruktions- und Machtdiskurse, die im ndchsten Unterkapitel besondere
Berticksichtigung finden.

38 Straub: Identitat, S. 296.
39 Vgl. Hall: Introduction: Who Needs >Identity<, S. 3.
40 Vgl. Hall: Introduction: Who Needs >Identity<?, S. 5.
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4.2 Differenz

Der Begriff Differenz hat seinen etymologischen Ursprung in lat. differentia,
aus differe sich unterscheiden, auseinandertragen< und bezeichnet eine Ver-
schiedenheit, bisweilen auch Unstimmigkeit, die aus einem Vergleich hervor-
geht.” Wie auch Identitit ist Differenz ein dynamischer Prozess der Grenz-
ziehung.** Stuart Hall versteht sie als ambivalent; sie kann sowohl positiv
als auch negativ konnotiert sein und ist notwendig fiir die »Produktion von
Bedeutung, die Formierung von Sprache und Kultur, fiir soziale Identititen
und ein subjektives Bewusstsein des Selbst als sexuelles Objekt.«* Diese
anthropologische Erklarung fokussiert darauf, dass Dingen Bedeutung gege-
ben wird, »indem ihnen unterschiedliche Positionen innerhalb eines klassi-
fikatorischen Systems zugewiesen werden. Die Kennzeichnung von »>Diffe-
renz<ist also die Basis der symbolischen Ordnung, die wir Kultur nennen. «**
Differenz ist notwendig, um Bedeutung zu schaffen und findet haufig Aus-
druck in bindren Gegensitzen. Stuart Hall argumentiert, dass diese Gegen-
satzpaare trotz ihrer Niitzlichkeit - sie vereinfachen und strukturieren - der
Vielfalt der Welt nicht gerecht werden. Sie tendieren dazu »in ihrer rigiden
dualen Struktur tibervereinfachter Darstellung alle diese Variationen und
Unterschiede aufzusaugen und unkenntlich zu machen.«* Die daraus resul-
tierende Differenz wird auch eingesetzt, um Unterschiede zwischen Menschen
nicht nur zu bezeichnen, sondern aktiv zu konstruieren, stereotypisieren
und naturalisieren: »Die Dynamik der Grenzen ist in Konflikte und Macht-
kontexte eingebettet.«*® Dieses als soziale Differenz bezeichnete Phanomen
und damit verkniipfte Grenzziehungsprozesse sind historisch und kontex-

41 Vgl. Norbert Ricken/Nicole Balzer (2007): Differenz: Verschiedenheit — Andersheit - Fremd-
heit. In: Jiirgen Straub/Arne Weidemann/Doris Weidemann (Hg.): Handbuch inter-
kulturelle Kommunikation und Kompetenz. Grundbegriffe - Theorien - Anwendungs-
felder. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 56-69, S. 57.

42 Vgl. Martin Sokefeld (2011): Religion, Grenzen, Identititen. In: Birgit Allenbach/Urmila
Goel/Merle Hummrich/Cordula WeifSképpel (Hg.): Jugend, Migration und Religion. In-
terdisziplindre Perspektiven. Ziirich: Pano, S. 271-286, S. 283.

43 Stuart Hall (2004): Ideologie, Identitit, Représentation, hg. v. Juha Koivisto/Andreas Mer-
kens. Hamburg: Argument Verlag, S. 122.

44 Hall: Ideologie, Identitit, Représentation, S. 119.

45 Hall: Ideologie, Identitit, Représentation, S. 117.

46 Sokefeld: Religion, Grenzen, Identitdten, S. 283.
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tuell geformt und variabel.”” An den Grenzlinien von Differenz und Zuge-
horigkeit changieren Konzepte des Eigenen, Anderen und Fremden, deren
theoretischen Grundlagen im folgenden Unterkapitel diskutiert werden.

4.2 Eigenes, Anderes, Fremdes

Im deutschsprachigen wissenschaftlichen Diskurs hat sich fiir die Bezeich-
nung von diskursiv hergestellten Grenzziehungsprozessen die Substanti-
vierung der Adjektive >eigen< und >fremd« und des Adverbs >anders< zu den
Schliisselbegriffen »das Eigene, »Andere« und >Fremde« etabliert. Im eng-
lischsprachigen Diskurs wird diese Grenzziehung als Othering bezeichnet,
ein Begriff, der durch die Verlaufsform den aktiven Prozess der Herstellung
des Anderen bereits impliziert. Im Folgenden werden die den Konzepten des
Eigenen, Anderen und Fremden zugrundeliegenden Pramissen vorgestellt
und hinsichtlich ihrer normativen Implikationen reflektiert.

Es liegt im Wesen der Konzepte von Eigenem und Fremdem, dass sie sich
gegenseitig bedingen und ohne einander nicht existieren kénnen: »So muss
die Konstruktion des Fremden immer auch als eine Konstruktion der Sphi-
re des Eigenen — und umgekehrt - verstanden werden, insofern beide sich
oft als Prozesse der Abgrenzung, Absonderung und Absetzung des Eigenen
vom Fremden vollziehen.«** Die Begriffe beschreiben keine Wesens- oder
Personlichkeitsmerkmale, sondern kennzeichnen Beziehungen zwischen
Personen und Personengruppen.® Wihrend das Konzept des Eigenen dem
des Fremden gegeniibersteht, findet das Selbe einen Gegenpol im Anderen.”

Die Bedeutungsiibergange zwischen Anderem und Fremdem sind flie-
Blend, da mit der Betonung der Andersheit und Auflerordentlichkeit des
Anderen der Begriff in eine semantische Nahe zur Fremdheit riickt.” Das
Wort >Fremde(r/s)« verweist nicht auf einen eindeutigen Referenten, son-
dern »bezeichnet das, was gerade nicht einfach zuginglich, vertraut, identi-
fizierbar ist. Es benennt, was es nicht konkret benennen kann, denn wire

47 Vgl. Dahinden/Moret/Duemmler: Die Herstellung sozialer Differenz unter der Bedingung
von Transnationalisierung, S. 227.

48 Ricken/Balzer: Differenz, S. 65.

49 Vgl. Annegret Eickhorst (2007): Interkulturelles Lernen in der Grundschule. Ziele - Kon-
zepte — Materialien. Bad Heilbrunn: Julius Klinkhardt, S. 33.

50 Vgl. Ricken/Balzer: Differenz, S. 65.

51 Vgl Ricken/Balzer: Differenz, S. 62.
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das Fremde problemlos zuginglich, liefle es sich kategorial erfassen und
begreifen.«** Das Fremde stellt einen Bruch in der vertrauten Welt dar, in
der Menschen durch Sprache und Bilder Zugang zum Realen und Imagini-
ren haben und die »Wirklichkeit« als symbolisch vermittelt erleben.® Diese
Konzeption impliziert, dass der Zugang zum Fremden immer auf Wissen
und Verstehen beruht. Der Literaturtheoretiker Tzvetan Todorov reflektiert
dieses epistemologische Verhaltnis zwischen Alteritit und Wissen und hebt
insbesondere die Ebene der Reprisentation hervor:*

Wissen per se impliziert noch kein Verstdndnis fiir den Anderen. [...]
Verstehen und Anerkennung bzw. Verstindnis des Anderen gehéren
nicht notwendigerweise zusammen. Aus diesem Grunde hingt sehr
viel von der Art und Weise ab, mit der der Andere beschrieben wird.”

Die Konzepte des Eigenen, Anderen und Fremden sind also nicht wertfrei,
sondern mit Zuschreibungen, Beurteilungen und Emotionen verbunden. Jiir-
gen Straub argumentiert, dass die soziale Differenzierung, die der Gemein-
schaftsbildung, sozialen Integration und Kohésion der eigenen Gruppenmit-
glieder dient, eine Diskriminierung sei, da die »Mitglieder (mindestens) einer
anderen Gruppe als >Andere« oder >Fremde« nicht nur vom Eigenen unter-
schieden, sondern dabei abgewertet und (jedenfalls symbolisch) als Objekte
legitimer Aggression und Gewalt kategorisiert«*® werden. In kulturwissen-
schaftlichen Forschungsansitzen hat sich - forciert durch die Postcolonial
Studies — der Begriff Othering etabliert, um die Prozesse zu beschreiben, die
Andere als anders oder fremd kategorisieren:

52 Michael Wimmer (1997): Fremde. In: Christoph Wulf (Hg.): Vom Menschen. Handbuch
Historische Anthropologie. Weinheim/Basel: Beltz, S. 1066-1078, S. 1068.

53 Vgl. Wimmer: Fremde, S. 1068.

54 Vgl. Tzvetan Todorov (1985): Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen (La
conquéte de IAmérique. La question de lautre, 1982). Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 221.

55 Christian Wehlte (2002): Die Kultur des Fremden. In: Wolfdietrich Schmied-Kowarzik
(Hg.): Verstehen und Verstandigung. Ethnologie, Xenologie, interkulturelle Philosophie.
Wiirzburg: Kénigshausen & Neumann, S. 36-48, S. 38. Herv. i. O. Zu einer dhnlichen Posi-
tion siehe Vittorio Hosle (2019): Was sind und zu welchem Ende studiert man Geistes-
wissenschaften? In: Hans Joas/J6rg Noller (Hg.): Geisteswissenschaft — was bleibt? Zwi-
schen Theorie, Tradition und Transformation. Freiburg/Miinchen: Verlag Karl Alber,
S. 104-134, S. 126.

56 Straub: Identitit, S. 296.
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Das entscheidende Moment von Othering liegt darin, dass in einer
wirkmichtigen Verschrinkung und im Zusammenspiel von hegemo-
nialen alltaglichen, fachlichen, wissenschaftlichen und politischen Dis-
kursen und Bildern mit Mitteln der Zuschreibung, Essentialisierung
und Reprisentation eine bestimmte Gruppe erst als solche, dann als
Andere diskursiv hervorgebracht und identitar festgeschrieben wird.”

Konstruktionen des Eigenen, Anderen und Fremden produzieren und repro-
duzieren kulturelle Muster und Klassifikationssysteme, sie fithren zu Ein-
und Ausgrenzungen und evozieren Bilder der Identitit und Normalitdt.®
Diesen Prozess der Normalisierung, der in der Aushandlung von Differenz
konstruiert wird, beleuchtet der Philosoph Michel Foucault: »Die Norm ist
ein Spiel im Inneren der Differential-Normalitdten. Das Normale kommt
als erstes, und die Norm leitet sich daraus ab, oder die Norm setzt sich aus-
gehend von dieser Untersuchung der Normalititen fest und spielt ihre ope-
rative Rolle.«*® Das Verhiltnis zwischen Normalem und Abweichungen
davon ist dynamisch und relational, denn beide Kategorien beziehen sich
nicht auf einen Zustand, sondern auf Formen von Normalisierungsprozes-
sen, »durch die Organismen wie auch Gemeinschaften versuchen, Ordnun-
gen auch dort zu konstruieren, wo die Ordnung gestort oder zerstort ist.«%
Prozesse der Normalisierung sind in ihrer Struktur also hegemonial, indem
das Normale und das davon Abweichende diskursiv hergestellt werden und
nicht per se existieren.

Diese Macht, die die Art und Weise durchdringt, mit der Men-
schen beschrieben und reprisentiert werden, bezeichnet Stuart Hall als
Représentationsregime. Die Macht, andere zu reprisentieren, miinde haufig
in Gewalt: »Stereotypisierung ist ein wesentlicher Bestandteil dieser Ausiib-
ung symbolischer Gewalt.«® Hall argumentiert, dass Stereotypen die wenigen,

57 Christine Riegel (2016): Bildung - Intersektionalitit — Othering. Pddagogisches Handeln
in widerspriichlichen Verhéltnissen. Bielefeld: Transcript, S. 52. Herv. 1. O.

58 Vgl. Ricken/Balzer: Differenz, S. 65.

59 Michel Foucault (2004): Sicherheit, Territorium, Bevolkerung. Geschichte der Gouverne-
mentalitit I. Vorlesung am Collége de France 1977-1978 (Sécurité, territoire, population.
Cours au Collége de France 1977-1978, 2004). Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 98.

60 Michaela Summa (2020): Uber Normalitit und Abweichung: Ein responsiver Ansatz. In:
Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie 68 [1], S. 79-100, S. 98.

61 Hall: Ideologie, Identitdt, Reprisentation, S. 145f.
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anschaulichen, leicht zu erkennenden Eigenschaften einer Person erfassen,
iibertreiben und vereinfachen und die gesamte Person auf diese Merkmale
festschreibt: »Stereotypisierung reduziert, essentialisiert, naturalisiert und
fixiert»Differenz«. [...] Sie klassifiziert Menschen entsprechend einer Norm
und konstruiert die Ausgeschlossenen als >anders«.«** Stereotypen beziehen
sich sowohl auf Vorstellungen in der Fantasie als auch auf das tatsdchlich
Wahrgenommene, das wiederum durch unsere Vorstellungen geprégt ist.*
Wihrend Hall das Konzept der Stereotype als normativ besetzt versteht,
argumentiert der Sozialpsychologe Henri Tajfel, dass Stereotypen lediglich
Bemithungen des Gehirns seien, um die Vielfalt an Reizen und Eindriicken,
die unsere Umwelt hervorbringt, zu begrenzen.®* Im Kontext meiner Arbeit
verwende ich fiir Tajfels Verstdndnis der Reduktion der Vielfalt an Eindriicken,
die sich in wertfreien Kategorien manifestiert, den Begrift der Typisierung.
Die Bezeichnung »Stereotypen« hingegen verwende ich mit Halls Konno-
tation, das heif3t als reduzierte, essenzialisierte Attributionen leicht erkenn-
barer Eigenschaften, auf die eine Figur festgeschrieben wird.

Die Andersartigkeit von Individuen und Gruppen erscheint vor allem
im Kontext ethnischer, kultureller und sozialer Zuschreibungen als genera-
lisiert und homogenisiert.” Durch gegenseitige Uberlagerungen verstirke
sich laut Soziologe Andreas Wimmer die Wahrnehmung kulturelle Unter-
schiede und ethnische Grenzen:

So lassen kulturelle Unterschiede ethnische Grenzen quasi-natiirlich
und selbstverstiandlich erscheinen, wihrend soziale Schlieffung ent-
lang ethnischer Grenzziehungen die schon vorhandenen Unterschie-
de durch die Erfindung immer neuer kultureller Differenzmerkma-
le verstarken kann.*

62 Hall: Ideologie, Identitit, Reprisentation, S. 144f.

63 Vgl. Hall: Ideologie, Identitit, Reprisentation, S. 150.

64 Vgl. Henri Tajfel (1969): Cognitive Aspects of Prejudice. In: Journal of Social Issues 25 [4],
S.79-97, S. 81f.

65 Vgl. Ricken/Balzer: Differenz, S. 65.

66 Andreas Wimmer (2010): Ethnische Grenzziehungen: Eine prozessorientierte Mehr-
ebenentheorie. In: Marion Miiller/Darius Zifonun (Hg.): Ethnowissen: soziologische Bei-
trage zu ethnischer Differenzierung und Migration. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozial-
wissenschaften, S. 99-152, S. 111f.
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Hall verwendet fiir diesen Prozess den Begriff der Naturalisierung als Stra-
tegie der Reprisentation, die dazu dient, Differenz festzuschreiben und zu
sichern: »Sie ist ein Versuch, das unvermeidbare »Entgleiten« von Bedeutung
aufzuhalten und eine diskursive und ideologische >Schlieffung« sicherzustel-
len.«” Mit dem Begriff der Essentialisierung, der die Konstruktion der Ande-
ren als homogene Gruppe bezeichnet, werden deren inneren Differenzen
nivelliert.®® Der Ethnologe Martin Sokefeld argumentiert, dass es auf gesell-
schaftspolitischer Ebene notwendig sei, »Essentialisierungen zu vermeiden,
die tatsdchliche Pluralitit von Identititen und Zuordnungen zur Kenntnis zu
nehmen, sie anzuerkennen und als positive Ressource fiir vielfiltige soziale
Beziehungen zu férdern.«* Identititskonstruktionen und -politiken fuflen
also nicht auf der niichternen Feststellung empirischer Sachverhalte, son-
dern arbeiten mit Zuschreibungen und Projektionen.”

Die Konzepte des Eigenen, Anderen und Fremden werden, wie sich
gezeigt hat, nicht nur als analytische Kategorien benutzt, sondern auch als
gesellschaftspolitische Instrumente, um auf Missstinde in Reprisentatio-
nen hinzuweisen. Diese normative Konnotation resultiert aus den Fach-
geschichten, in denen diese Konzepte entwickelt wurden. Stuart Hall war als
Schwarzer britisch-jamaikanischer Soziologe ein Kulturtheoretiker marxis-
tischer Orientierung, der als einer der wichtigsten Vertreter der Cultural Stu-
dies Kultur und Politik als eng miteinander verschrankt verstand.” Hall gilt
auch als Wegbereiter der Postcolonial Studies, einer Forschungsrichtung, die
sich mit kolonialen Konstellationen auseinandersetzt und das ambivalente
Kolonialerbe der Verbreitung europiischer Sprachen, Denkweisen, Wissens-
systeme und Kunstformen in nicht-européischen Regionen der Welt kont-
rovers diskutiert.”” In beiden Fachtraditionen wird Wissenschaft nicht als
auflerhalb von der Gesellschaft stehend verstanden, sondern als Teil davon.
Wissenschaftlicher Arbeit wird das Potenzial zugeschrieben, auf die Gesell-

67 Hall: Ideologie, Identitit, Représentation, S. 130.

68 Vgl. Mecheril/Thomas-Olalde: Die Religion der Anderen, S. 48.

69 Sokefeld: Religion, Grenzen, Identitdten, S. 284.

70 Vgl. Straub: Identitt, S. 295.

71 Vgl. Stuart Hall (2000): Cultural Studies. Ein politisches Theorieprojekt, hg. v. Nora Rith-
zel. Hamburg: Argument Verlag, S. 141.

72 Vgl. Eberhard Kreutzer (2013): Postkolonialismus/Postkolonialitit. In: Ansgar Niinning
(Hg.): Metzler Lexikon Literatur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen — Grundbegrifte.
Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 617-618, S. 617.
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schaft einzuwirken und diese zu verandern. Mit diesem Impetus ist die
Reprisentation von Menschen in populdren Medien, wie sie beispielsweise
Stuart Hall in Plakaten, die Schwarze darstellen, untersucht hat, ein zentraler
Forschungsschwerpunkt der Cultural und Postcolonial Studies.”” Meine Arbeit
fugt sich in diesen Diskurs in zweierlei Hinsicht ein: Da religiose Pluralitét
immer impliziert, dass mehrere, als verschieden wahrgenommene Gruppen
reprisentiert werden, eréftnen die Darstellungen unweigerlich Fragen nach
den Konzepten des Eigenen, Anderen und Fremden. Zudem arbeitet meine
Forschungsfrage an einem Quellenkorpus, das als per se politisch verstanden
werden kann. Die Frage, welche Wissensbestdande, Darstellungsgewohn-
heiten und Werte hinsichtlich religioser Pluralitit an Kinder tradiert wer-
den sollen, schliefit mafigebend auch Aspekte der Deutungshoheit mit ein.
Die Konzepte des Eigenen, Anderen und Fremden werden in der Quellen-
analyse zunédchst deskriptiv eingesetzt. Eng verbunden mit dem Konzept
der Identitdt wird das Verhiltnis zwischen als verschieden dargestellten Tra-
ditionen besonders beleuchtet: Ob die Darstellung religioser Pluralitdt aus
der Innensicht einer Tradition oder aus einer Auflensicht erfolgt, bietet eine
erste Anschlussmoglichkeit der Konzepte des Eigenen, Anderen und Frem-
den. Auch die Frage, wie religiose Elemente, Symbole, Akteur:innen, Orte,
Handlungen und Traditionen représentiert und bewertet werden, schlief3t
an diese Konzepte an. In den Unterkapiteln 11.3 »Wissen als Grundlage
von Toleranz, 11.4 »Das Spannungsverhéltnis von Toleranz und Othering-
Prozessen« und 11.5 »Die Komplexitit von Religion in der Kultur als Heraus-
forderung fiir Kindermedien« wird das gesellschaftspolitische Potenzial der
Kindermedien diskutiert. In dieser Synthese steht nicht mehr die Analyse
im Vordergrund, sondern eine Deutung der Forschungsergebnisse, die sich
durchaus als politisch verstehen lasst.

Ein entscheidendes Merkmal in den Grenzziehungsprozessen von Identitat
und Differenz ist zunachst die Sichtbarkeit von Unterschieden, Ahnlichkeiten
und Gemeinsamkeiten. Im folgenden Unterkapitel wird dieser Zusammen-
hang naher erortert, da er die Ebene der Reprisentation von Identitdts- und
Differenzprozessen grundlegend betrifft.

73 Vgl. Hall: Ideologie, Identitit, Reprasentation, S. 108-166.
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4.2.2 Wahrnehmung und Sichtbarkeit von Differenz

Differenzierung ist eine notwendige kognitive Operation, um Bedeutung
herzustellen. Wie in den vorangegangenen Unterkapiteln erldutert, mani-
festiert sie sich nicht nur in der Typisierung und Klassifizierung von Din-
gen, Menschen oder Gruppen, sondern kann auch der normativen Zuschrei-
bung und Bewertung dienen.

Die Grundlage von Identitéts- und Differenzzuschreibungen wird durch
Wahrnehmung und Sichtbarkeit geschaffen. Psychologische Zuginge ver-
stehen unter Wahrnehmung den Vorgang und das Ergebnis eines Prozesses,
durch welchen mittels der Sinnesorgane und Verarbeitungssysteme Informa-
tionen der duf8eren und inneren Umwelt aufgenommen, weitergeleitet und
verarbeitet werden.” Die Wahrnehmung anderer Individuen umfasst eine
grofle Bandbreite von Verarbeitungsprozessen personenbezogener Infor-
mationen, wie beispielsweise die Identifikation, das Erkennen emotionaler
Kommunikationssignale, die soziale Gruppenzugehorigkeit oder die Inter-
pretation des Aufmerksamkeitsfokus einer Person.” Dieses Konzept der
Wahrnehmung, das sich auf physische und neuronale Prozesse bezieht, wird
in soziologischen Ansitzen erweitert: Das Wahrnehmen

wird immer auch durch Praktiken und kulturelle Wahrnehmungs-
schemata geformt. Dabei ist davon auszugehen, dass die Ausdiffe-
renzierung der modernen Gesellschaft in professionelle Felder, Syste-
me, Klassen und Lebensstilmilieus mit einer Pluralisierung sinnlicher
Ordnungen korrespondiert. Die Angehoérigen einer sozialen Grup-
pe teilen also nicht nur dieselbe strukturelle Position innerhalb der
Gesellschaft; in ihren Praktiken und Interaktionen bilden sie zudem
kollektive Wahrnehmungsschemata aus, die sie fiir bestimmte Details
und Zusammenhinge sensibilisieren, wihrend ihnen andere poten-
tiell ebenso wahrnehmbare Aspekte entgehen.”

74 Vgl. Christian Becker-Carus (2016): Wahrnehmung. In: Uwe Tewes/Klaus Wildgrube
(Hg.): Psychologie-Lexikon. Miinchen: Oldenbourg Wissenschaftsverlag, S. 444-446,
S. 444.

75 Vgl. Stefan R. Schweinberger/Dana Schneider (2014): Wahrnehmung von Personen und
soziale Kognition. In: Psychologische Rundschau 65 [4], S. 212-216, S. 213.

76 Sophia Prinz/Hanna Katharina Gobel (2015): Die Sinnlichkeit des Sozialen. Eine Ein-
leitung. In: dies. (Hg.): Die Sinnlichkeit des Sozialen. Wahrnehmung und materielle Kul-
tur. Bielefeld: Transcript, S. 9-49, S. 9.
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Die Aufnahme und Verarbeitung von Reizen erfolgen nicht in Form eines
Spiegelbildes der Realitét, sondern als »codierte Signale, aus denen das zen-
trale Nervensystem »sein Bild« des Ganzen, sein Konstrukt zusammensetzt.
So ist menschliche Wahrnehmung in hohem Maf3 ein >Konstruktionspro-
zef3«.«’7 Die aufgenommenen Sinneseindriicke werden mit bereits beste-
henden Bildern und Wahrnehmungsmustern abgeglichen und nach diesen
erganzt.”® Die Ausbildung von Wahrnehmungsschemata und -praktiken ist
eng mit der Materialitit von Kultur verkniipft.”” Der wiederholte Umgang
mit raumlich-architektonischen Ordnungen, Gebrauchsgegenstinden im
Alltag, wissenschaftlichen und kiinstlerischen Objekten oder technischen
Geriten bildet synésthetische und senso-motorische Fihigkeiten aus, die
in alltdglichen Interaktionen intuitiv eingesetzt werden.®” Der Soziologe
Andreas Reckwitz betont, dass soziale Ordnungen immer auch zugleich
sinnliche Ordnungen sind.* Er versteht die Wahrnehmung in einem pra-
xeologischen Zusammenhang und beschreibt den Kérper als Ressource fiir
Kompetenzen und Wissensformen, die im Verlauf einer Praktik abgerufen
und mobilisiert werden.® Ein praxeologischer Zugang fokussiert darauf, wie
Wahrnehmungsformen in einer soziokulturellen Praktik eingesetzt werden
und welchen Stellenwert sie dort haben: »Sinnliche Wahrnehmungen und
Handeln sind damit praxeologisch zwei Seiten der gleichen Medaille: Eine
sozial-kulturelle Praktik organisiert das Handeln wie das Wahrnehmen auf
eine bestimmte Weise und integriert es in einen Komplex.«* Der Religi-
onswissenschaftler Jiirgen Mohn argumentiert aus kommunikationstheo-
retischer Perspektive, dass die zwischenmenschliche Vermittlung von Zei-
chen in einem intersomatischen Wahrnehmungsprozess beschrieben werden
kann.** Auch er verortet Wahrnehmung in der Wechselwirkung von physi-

77 Hubert Mohr (2005): Wahrnehmung/Sinnessystem. In: Christoph Auffarth/Jutta Bernard/
ders./Agnes Imhof/Silvia Kurre (Hg.): Metzler Lexikon Religion. Gegenwart — Alltag - Me-
dien. Stuttgart: Metzler, S. 620-633, S. 621.

78 Vgl. Mohr: Wahrnehmung/Sinnessystem, S. 621.

79 Vgl. Prinz/Gobel: Die Sinnlichkeit des Sozialen, S. 10.

80 Vgl. Prinz/Gébel: Die Sinnlichkeit des Sozialen, S. 10.

81 Vgl. Andreas Reckwitz (2015): Sinne und Praktiken. Die sinnliche Organisation des So-
zialen. In: Sophia Prinz/Hanna Katharina Gébel (Hg.): Die Sinnlichkeit des Sozialen.
Wahrnehmung und materielle Kultur. Bielefeld: Transcript, S. 441-455, S. 446.

82 Vgl. Reckwitz: Sinne und Praktiken, S. 448.

83 Reckwitz: Sinne und Praktiken, S. 448.

84 Vgl. Jirgen Mohn (2012): Religionsaisthetik: Religion(en) als Wahrnehmungsrdume. In:
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schen Voraussetzungen und Sozialisierungsprozessen und fokussiert auf die
sozial-kommunikative Bedingtheit von Wahrnehmung und den Ablaufvon
Kommunikation: »Es muss daher von einem zirkuldren Verhéltnis zwischen
Wahrnehmung und Kommunikation ausgegangen werden.«®

In Bezug auf das Andere und Fremde brechen die Wahrnehmung und
Darstellung des Fremden die vertraute Gewohnheit auf:*

Von entscheidender Bedeutung fiir die Wahrnehmung des Anderen
ist, ob der vertraute kulturelle Rahmen verlassen wird, womit auch
die vertrauten Referenzmuster der Wahrnehmung und Bewertung
einen anderen Stellenwert erhalten oder ob der Andere in der eige-
nen Kultur wahrgenommen wird.*’

Die Wahrnehmung von Differenz ist eng mit ihrer Sichtbarkeit verbunden.
Sichtbarkeit ist ein kulturwissenschaftliches Grundkonzept, das sich in der
Schnittstelle von politischen, epistemischen und dsthetischen Diskursen ver-
orten ldsst. Die politischen und epistemischen Dimensionen iiberschneiden
sich dort, wo sich Forderungen nach Sichtbarmachung auf die Représenta-
tion von Wissen beziehen und beanspruchen, dass bestimmte Wissenszu-
sammenhinge eingeschlossen werden.® Die dsthetische Dimension bezieht
sich auf die Form und die Notwendigkeit, sich damit auseinanderzusetzen,
wie etwas dargestellt wird.*” Die Perspektive der Sichtbarkeit »ermoglicht
Fragen danach, welche Gesellschaften wie durch welche Prozesse der Bedeu-
tungsproduktion re/produziert werden und welche Verhiltnisse zwischen

Michael Stausberg (Hg.): Religionswissenschaft. Berlin/Boston: De Gruyter, S. 329-342,
S. 330. Zum Verhaltnis von Wahrnehmung und Kommunikation siehe auch Lucia Traut/
Annette Wilke (2014): Einleitung. In: dies. (Hg.): Religion — Imagination — Asthetik. Vor-
stellungs- und Sinneswelten in Religion und Kultur. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
S.17-69, S. 22.

85 Mohn: Religionsaisthetik, S. 330.

86 Vgl. Kerstin Gernig (2001): Zwischen Sympathie und Idiosynkrasie. Zur Wahrnehmung
des anderen Korpers in kulturanthropologischer Perspektive. In: dies. (Hg.): Fremde Kor-
per. Zur Konstruktion des Anderen in europidischen Diskursen. Berlin: dahlen university
press, S. 13-29, S. 18.

87 Gernig: Zwischen Sympathie und Idiosynkrasie, S. 18.

88 Vgl. Johanna Schaffer (2008): Ambivalenzen der Sichtbarkeit. Uber die visuellen Struk-
turen der Anerkennung. Bielefeld: Transcript, S. 14.

89 Vgl. Schaffer: Ambivalenzen der Sichtbarkeit, S. 14.
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Gruppen und Klassen einer Gesellschaft — und wie sich diese Verhaltnisse
anders produzieren lassen.«*® Sichtbarkeit fokussiert darauf, wie Subjekte
in medialen Kommunikationsprozessen dargestellt werden, welche Normen
der Reprisentation zugrunde liegen und unter welchen Bedingungen es Indi-
viduen und Gruppen moglich wird, wahrgenommen zu werden.” Die der
Sichtbarkeit vorgelagerte Représentation ist fiir die vorliegende Arbeit ein
essenzielles Konzept, da sie zwischen Produktion und Rezeption ein wesent-
licher Bestandteil von Kommunikationsprozessen ist, die das Motiv der reli-
giosen Pluralitit im 6ffentlich-medialen Kontext verbreitet.

Stuart Hall versteht unter Représentation die Produktion der Bedeutung
mentaler Konzepte durch Sprache und Bilder.”> Der Kulturwissenschaftler
Martin Fuchs erweitert die Bestimmung des Begriffs um alle Formen der
Kommunikation: »Reprisentieren bedeutet, tiber etwas zu >kommunizie-
rens, in Wort oder Bild, verbal oder non-verbal, mittels textlicher wie ande-
rer Medien, inklusive Performanz und Museen, wie es auch [...] bedeutet,
fir jemanden oder an jemandes Stelle zu sprechen.«” Reprdsentation ist
ein Akt der Vergegenwirtigung, indem etwas, das zu einer anderen Zeit
an einem anderen Ort entstanden ist, in Erinnerung gerufen oder zur Vor-
stellung gebracht wird.”* Sie dient der Produktion von Identitit und Diffe-
renz und ist eng mit wahrnehmbaren und sichtbaren Identititsmerkmalen
verbunden. Dazu gehoren beispielsweise Sprache, Geschlecht, Alter, lokale
Verortung, Handlungen, Kleidung oder Essgewohnheiten.”® Um als Identi-

90 Schaffer: Ambivalenzen der Sichtbarkeit, S. 17.

91 Vgl. Tanja Thomas/Elke Grittmann (2018): Anerkennung und Sichtbarkeit: Impulse fiir
kritische Medienkulturtheorie und -analyse. In: dies./Lina Brink/Kaya de Wolft (Hg.):
Anerkennung und Sichtbarkeit. Perspektiven fiir eine kritische Medienkulturforschung.
Bielefeld: Transcript, S. 23-46, S. 25f.

92 Vgl. Stuart Hall (2013): The Work of Representation. In: ders./Jessica Evans/Sean Nixon
(Hg.): Representation. London/Thousand Oaks/New Delhi/Singapore: Sage, S. 1-47, S. 3.

93 Martin Fuchs (2007): Reprisentation. In: Jiirgen Straub/Arne Weidemann/Doris Weide-
mann (Hg.): Handbuch interkulturelle Kommunikation und Kompetenz. Grund-
begriffe — Theorien — Anwendungsfelder. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 101-110, S. 101.

94 Vgl. Fuchs: Reprisentation, S. 102.

95 Vgl. Antonius Liedhegener (2016): Religiose Identititen als Problem wechselseitiger Identi-
fizierungen und Kategorisierungen. Aktuelle theoretische Konzepte und Fragen ihrer
Operationalisierung in der empirischen Religionsforschung. In: Ines-Jacqueline Werk-
ner/Oliver Hidalgo (Hg.): Religiose Identititen in politischen Konflikten. Wiesbaden:
Springer, S. 65-82, S. 77. Vgl. dazu auch Jacqueline Grigo (2015): Religiése Kleidung. Ves-
timentdre Praxis zwischen Identitit und Differenz. Bielefeld: Transcript.
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taitsmarker wahrgenommen zu werden, bedarf es der stetigen Wiederho-
lung von Reprisentationen. Hall argumentiert, dass Bilder erst dann eine
Bedeutung erlangen, wenn sie im Zusammenhang miteinander gelesen wer-
den: »Sie >bedeutenc< also nicht aus sich selbst heraus, sondern akkumulieren
oder spielen ihre Bedeutungen tiber eine Vielzahl von Texten und Medien
hinweg gegeneinander aus.«’* Mediale Reprisentationen agieren in einem
Feld, das sich auf der einen Seite dadurch auszeichnet, Differenz zu mar-
kieren, um Bedeutung zu schaffen und Beziige zu bereits Bekanntem her-
zustellen. Auf der anderen Seite ist die Grenze zwischen Typisierung und
Stereotypisierung nicht immer eindeutig zu ziehen. Diese Relation kann als
»Reprisentationsparadox« bezeichnet werden, das aus der Perspektive der
Produktion zur Auseinandersetzung mit der Frage zwingt, wie man etwas
darstellt. Insbesondere diejenigen, die Medien fiir Kinder produzieren und
tiber eine begrenzte Anzahl an Seiten oder Minuten verfiigen sowie eine
Reduktion der Komplexitit vorsehen, miissen entscheiden, wie sie etwas
reprasentieren.

Kindermedien tragen durch ihre weite Verbreitung im privaten und 6ffent-
lichen Raum zur Herstellung und Erhaltung von Bildern und Blickkulturen
bei. Visuelle Darstellungen wirken nicht nur in der Vermittlung, sondern
auch in der Produktion von Wissen entscheidend mit.”” Eine Blickkultur
bezeichnet die spezifischen Formen der Wahrnehmung und Darstellung
der Welt durch Bilder und deren Verbreitung in der Kultur.*®

Zur Blickkultur gehoren Erfahrungen mit Bildern, Traditionen der
symbolischen Darstellung und die Wanderung von Bildern von einem
gesellschaftlichen Bereich in den anderen, von einem Medium ins
andere. Bilddiskurse strukturieren das Verhiltnis von Bild und Sinn-
gebung und die dsthetischen und politischen Wirkungen von Bildern.”

96 Hall: Ideologie, Identitdt, Représentation, S. 115.

97 Vgl. Sigrid Schade/Silke Wenk (2011): Studien zur visuellen Kultur. Einfiihrung in ein
transdisziplinires Forschungsfeld. Bielefeld: Transcript, S. 47.

98 Vgl. Susanne Regener (2006): Bildgedichtnis, Blickkultur. Fotografie als intermediales
Objekt. In: Historische Anthropologie. Kultur, Gesellschaft, Alltag 14 [1], S. 119-132,
S. 120.

99 Regener: Bildgedachtnis, Blickkultur, S. 120.
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Die meisten menschlichen Handlungen haben visuelle Dimensionen, von
der Sprache bis zur Herstellung von Objekten: Menschen kommunizieren
in Bildern, verwenden Metaphern, produzieren sichtbare Gegenstdnde und
konstruieren ihre Umgebung visuell."” Bilder sind in dieser Lesart eingebet-
tet in kommunikative Prozesse. Diesen Kommunikationsraum erfasst der
Kunsthistoriker Hans Belting in einer anthropologischen Bilddefinition: Er
trennt die Begriffe Bild und Medium voneinander und versteht Medien als
Tréger, die von Bildern genutzt werden. Die Rolle des Korpers ist fiir Belting
entscheidend fiir den Umgang mit Bildern: Wir benutzen ihn als Medium,
um innere, mentale Bilder der Fantasie oder Erinnerung zu erzeugen und
auflere, materielle Bilder zu empfangen.” Medien schreiben sich in unse-
rer korperlichen Wahrnehmung ein, verdndern diese und »steuern unsere
Korpererfahrung durch den Akt der Betrachtung in dem Mafle, wie wir an
ihrem Modell die Eigenwahrnehmung ebenso wie die Entduflerung unserer
Korper iiben.«'? Die Begegnung mit materiellen Bildern beschreibt Belting
als Akt der Metamorphose, indem die gesehenen in erinnerte Bilder verwan-
delt werden, die im personlichen Bildspeicher einen Platz finden.'”® »Die Bil-
der sind fortan auch an jeder neuen Wahrnehmung der Welt beteiligt, denn
die Sinneseindriicke werden von unseren Erinnerungsbildern iiberlagert, an
denen wir sie dann gewollt oder ungewollt messen.«'** Mit der Wechselwir-
kung aus materiellem Trigermedium, mentalem Konzept und dem Korper
als Ort, an dem alle Dimensionen zusammengefiithrt werden, 16st Belting
das Verstindnis von Bildern aus einem rein semiotischen Kontext heraus
und fiigt es in einen semiopragmatischen Kommunikationsraum, der die
Rezeption berticksichtigt, ein.

Fir die wissenschaftliche Analyse von Kindermedien spielt dieser Bild-
begriff eine wichtige Rolle, da die Reprdsentation, das heifSt die dufleren,
materiellen Bilder der Zugang zu den Inhalten der Quellen ist, die inne-
ren, mentalen Bilder jedoch in der impliziten Rezeption mit dem Konzept

100 Vgl. Howard Morphy/Marcus Banks (1999): Introduction: Rethinking Visual Anthro-
pology. In: dies. (Hg.): Rethinking Visual Anthropology. New Haven/London: Yale Uni-
versity Press, S. 1-35, S. 21.

101 Vgl. Hans Belting (2011): Bild-Anthropologie. Entwiirfe fiir eine Bildwissenschaft. Miin-
chen: Wilhelm Fink Verlag, S. 29.

102 Belting: Bild-Anthropologie, S. 13f.

103 Vgl. Belting: Bild-Anthropologie, S. 21.

104 Belting: Bild-Anthropologie, S. 66.
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des kulturellen Imaginiren gedeutet werden. Es stellt sich also nicht nur die
Frage, was dargestellt wird, sondern auch wie es dargestellt wird, welche
epistemischen Priamissen der Darstellung zugrunde liegen und in welchem
pragmatischen Verwendungszusammenhang die Quellen rezipiert werden.
Die Wahrnehmung und Sichtbarkeit von Differenz werden mafigeblich von
der Reprisentation und den bereits vorhandenen mentalen Bildern beein-
flusst. In Wechselwirkung aus Vorverstandnis und materiellen Bildern wer-
den durch die mediale Kommunikation Wirklichkeitserfahrungen gestaltet.
Die mediale Darstellung von Individuen und Gruppen in Kindermedien, die
religiose Pluralitit thematisieren, tragt zur Konstruktion und Festigung von
Identitdt und Differenzmarkierungen bei. Im folgenden Unterkapitel wird
die Komplexitit von Identitéits- und Grenzziehungsprozessen mit dem Kon-
zept der Intersektionalitit verbunden, das den Blick auf die Rekonstruktion
von Identitit schirft und als Theorieansatz fiir das Konzept der Pluralitit
essenziell ist.

4.2.3 Intersektionalitat

Identitéts- und Differenzkonstruktionen sind Prozesse, die in vielschichtige
Bedeutungszusammenhinge verwoben sind. Diese Komplexitiat muss sich
auch in den Forschungszugingen spiegeln. So fordert die Sozialwissenschaft-
lerin Minna-Kristiina Ruokonen-Engler: »Soziale Wirklichkeiten«, Zugeho-
rigkeiten und Handlungspraxen miissen

im Kontext von Migrationsprozessen, vielfiltigen sozialen Wirklich-
keiten, transnationaler Vergesellschaftung, globalisierten Okonomien,
Handlungsbedingungen und Zugehorigkeiten, die auf gleichzeitige und
synthetisierende Verortungen und Netzwerke tiber die nationalstaat-
lichen Grenzen hinaus verweisen, betrachtet und analysiert werden.'®®

105 Minna-Kristiina Ruokonen-Engler (2016): »Transnational positioniert und transkulturell
verflochten«: Zur Frage der Konstitution und Konstruktion von Zugehorigkeiten in
Migrationsprozessen. In: Kerstin Kazzazi/Angela Treiber/Tim Witzold (Hg.): Migra-
tion — Religion - Identitat. Aspekte transkultureller Prozesse. Wiesbaden: Springer, S. 243—
262, S. 250.
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Intersektionalitdt ist ein Konzept, das auf diesen Zusammenhang verschiede-
ner Identitdtskategorien fokussiert. In den 1990er-Jahren wurde der Begriff
Intersektionalitdt entwickelt, der urspriinglich auf die Verwobenheit und
wechselseitige Durchdringung von Kategorien sozialer Ungleichheit ver-
weist.'” Den Ausgangspunkt bildet die spezifische soziokonomische Situ-
ation Schwarzer Frauen, die aufzeigt, dass die Gleichzeitigkeit verschiedener
Kategorien der Differenzierung zur Herausbildung sozialer Ungleichheitsver-
hiltnisse fithrte."”” Der Gegenstand der Intersektionalitit sind soziale Struk-
turen, Praktiken und Identititen, die Macht-, Herrschafts- und Normie-
rungsverhiltnisse (re)produzieren. Sie berticksichtigt nicht nur die Summe
der sozialen Kategorien, sondern fokussiert auf deren Wechselwirkungen.'*®

Identitatskategorien wie Geschlecht, Alter, Nationalitit oder religic-
se Zugehorigkeit sind nicht essenzialistisch zu verstehen, dennoch »haben
sich die Machteffekte, die diese Kategorien generieren, geschichtlich und
gesellschaftlich tief eingeschrieben und bilden in ihren vielfiltigen Uber-
schneidungen die Grundlage zur Hierarchisierung von Gruppen.«'* Kim-
berlé Crenshaw, die das Konzept und den Begriff Intersektionalitit 1991 eta-
blierte, verweist auf die Notwendigkeit, die Vielfalt an Identitétseinfliissen
zu beriicksichtigen."® Das Spektrum der beachteten Kategorien wurde ste-
tig erweitert. So sind es nicht mehr nur die klassischen Felder Race, Class
und Gender, die in den Fokus der Forschung riicken, sondern auch zum
Beispiel Alter, korperliche (Un-)Versehrtheit, Sexualitdt und Religion." In
Bezug auf Kinder- und Jugendmedien stellt die Literaturwissenschaftlerin
Julia Benner fest, dass die Kategorien Alter und generationale Ordnung in

106 Vgl. Michaelis: Intersektionalitit, S. 348.

107 Vgl. Helma Lutz/Maria Teresa Herrera Vivar/Linda Supik (2013): Fokus Intersektionali-
tat — Einleitung. In: dies. (Hg.): Fokus Intersektionalitit. Bewegungen und Verortungen
eines vielschichtigen Konzeptes. Wiesbaden: Springer, S. 9-31, S. 10.

108 Vgl. Katharina Walgenbach (2013): Postscriptum: Intersektionalitit — Offenheit, interne
Kontroversen und Komplexitat als Ressourcen eines gemeinsamen Orientierungsrahmens.
In: Helma Lutz/Maria Teresa Herrera Vivar/Linda Supik (Hg.): Fokus Intersektionalitit.
Bewegungen und Verortungen eines vielschichtigen Konzeptes. Wiesbaden: Springer,
S.265-277, S. 266.

109 Lutz/Herrera Vivar/Supik: Fokus Intersektionalitit, S. 17.

110 Vgl. Kimberlé Crenshaw (1991): Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Poli-
tics, and Violence Against Women of Color. In: Stanford Law Review 43 [6], S. 1241-
1299, S. 1245.

111 Vgl. Michaelis: Intersektionalitit, S. 348.
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der Intersektionalititsforschung bisher vernachlissigt wurden." Sie kons-
tatiert, dass in Kinder- und Jugendmedien

oftmals nicht eine Figur mit einer intersektionalen Identitdt im Mit-
telpunkt steht, sondern sich vielmehr verschiedene, als different mar-
kierte Figuren dialogisch gegentiberstehen. Interessant ist also auch,
dass nicht Intersektionalitit gezeigt wird, sondern meist allein Diver-
sitdt im Sinne eines sduberlich getrennten Nebeneinanders.™

Die Identitdten, die in Kindermedien gezeigt werden, sind zumeist fiktional
angelegt."* Mit einem intersektionalen Ansatz kann herausgearbeitet werden,
inwiefern Ungleichheiten »fiir die Handlungs- und Figurenebene konstitutiv
sind, wie sie die Erzahlung strukturieren, ob und wie sie die Sozialstruktu-
ren in der erzdhlten Welt hierarchisieren und welche auflerdiegetischen Dis-
kurse sie aufgreifen.«"” Benner sieht den Mehrwert von Intersektionalitits-
konzepten vor allem darin, das als normal Konstruierte sichtbar zu machen
und die dargestellten Machtverhaltnisse aufzuzeigen."

Fir die Analyse der dargestellten Identititen in Kindermedien, die reli-
giose Pluralitat thematisieren, ist das Konzept der Intersektionalitét inso-
fern konstruktiv, als es Riickschliisse auf Identitatsmarker ermdglicht, die
fur die Reprisentation von Religion verwendet werden: Welche Kategorien
spielen fiir die Darstellung der Figuren eine Rolle? Wie sind sie miteinander
verwoben? Anhand welcher Dimensionen wird religiése Pluralitét sichtbar
gemacht? Welche Rolle spielt Religion in der Représentation der Identitit einer
Figur? Inwiefern hangt Religion mit anderen Identitdtsmarkern zusammen?
Im néchsten Kapitel wird zunéchst aus theoretischer Perspektive diskutiert,
wie das Konzept Religion in seiner Wechselwirkung aus Alltagsverstindnis
und wissenschaftlichem Zugang erfasst werden kann.

112 Vgl Julia Benner (2016): Intersektionalitit in der Kinder- und Jugendliteraturforschung.
In: Petra Josting/Caroline Roeder/Ute Dettmar (Hg.): Immer Trouble mit Gender? Gen-
derperspektiven in Kinder- und Jugendliteratur und -medien(forschung) = kjl & m 16
[extra], S. 29-39, S. 30.

113 Benner: Intersektionalitit in der Kinder- und Jugendliteraturforschung, S. 34.

114 Vgl. Benner: Intersektionalitit in der Kinder- und Jugendliteraturforschung, S. 32.

115 Benner: Intersektionalitit in der Kinder- und Jugendliteraturforschung, S. 38.

116 Vgl. Benner: Intersektionalitit in der Kinder- und Jugendliteraturforschung, S. 37f.
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4.3 Religion

Religion ist ein Begriff, der in vielfaltigen Zusammenhiangen verwendet
wird und eine Fiille an Assoziationen evoziert. Das Wort »Religion« wird
sowohl in einer alltaglichen Objektsprache verwendet, das heif3t im privaten
und offentlich-medialen Gebrauch fiir Phinomene, die als Religion wahrge-
nommen werden, als auch in der wissenschaftlichen Metasprache, mit der
diese Phanomene beschrieben und analysiert werden. Dieses breite Bedeu-
tungsspektrum zieht weitreichende Konsequenzen nach sich, denn je nach
Blickwinkel und Fokussierung werden mit der Verwendung des Begrifts
unterschiedliche Akzente gelegt, Denkweisen vorausgesetzt und Weltbil-
der konstituiert. Eine kulturwissenschaftliche Herangehensweise verankert
Religion in der Kultur und erfasst sie als gesellschaftliche Praxis, die Ergeb-
nis und Teil kommunikativer Prozesse ist."” Religion ist dementsprechend
ein Begriff, dessen semantischer Gehalt nicht festgeschrieben ist, sondern
in einem fortwihrenden Kommunikationsprozess geformt, infrage gestellt
und diskutiert wird. Eine Aufgabe der Religionswissenschaft ist es, die unter-
schiedlichen Dimensionen des Konzeptes Religion zu erkennen, seine Ein-
satzbereiche zu lokalisieren und die daraus resultierenden Bedeutungen des
Begriffs zu reflektieren. Da das Wort »Religion« in so vielféltiger Weise ver-
wendet wird und fiir dessen Erforschung kein genuin wissenschaftssprachli-
ches Vokabular existiert, ist es umso notwendiger, einzuordnen, welches Ver-
stindnis von Religion vorausgesetzt wird und auf welcher Ebene der Begrift
situativ Verwendung findet. Das Vorhaben, Darstellungen von Religion und
religioser Pluralitit in Kindermedien zu erforschen, erfordert einerseits
die Betrachtung der verwendeten Religionsbegriffe innerhalb der Quellen,
andererseits muss die Herangehensweise an das Konzept aus wissenschaft-
licher Perspektive reflektiert werden, beispielsweise um das Quellenkorpus
zu bilden oder Vergleichskategorien in der Analyse zu bestimmen. Um die-
se Trennung zu realisieren, wird Religion zunéchst in einem heuristischen
Modell verschiedener Ebenen verortet: Religion spielt sowohl in emischen
Kontexten als auch im o6ffentlich-medialen Bereich und als wissenschaftli-
ches Konzept eine Rolle. Diese Dimensionen beeinflussen sich gegenseitig
und prigen die Vorstellung davon, was unter Religion verstanden werden

117 Vgl. Daria Pezzoli-Olgiati (2019): Religion in der Kultur erforschen. Ein Essay. Ziirich:
Pano, S. 23.
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kann. In Unterkapitel 4.3.1 stelle ich das heuristische Modell vor und dis-
kutiere die Bedeutung wissenschaftlicher Arbeit im Kontext von Religion.
In Unterkapitel 4.3.2 wird der wissenschaftliche Zugang zum Konzept ver-
tieft, indem Religion als ein Symbolsystem definiert wird und als theoreti-
sche Grundlage die Analyse von Kindermedien, die religiose Pluralitit the-
matisieren, fundiert.

4.3 Religion als emisches, 6ffentlich-mediales und wissenschaftliches
Konzept

Innerhalb der Religionswissenschaft und damit zusammenhéngenden Dis-
ziplinen, wie beispielsweise der Theologie, Soziologie, Geschichts- und Poli-
tikwissenschaft, wurde eine Fiille an Religionsbegriffen entwickelt, die ver-
suchen, das Konzept zu definieren, den Gegenstandsbereich Religion klar
abzustecken und somit fiir wissenschaftliche Fragestellungen produktiv zu
machen. Die Bemiithungen um eine einheitliche Definition von Religion resul-
tieren jedoch in der Feststellung, dass bisher kein Konsens iiber den Religi-
onsbegriff moglich ist."® Der Religionswissenschaftler Michael Bergunder
verweist aber darauf, dass es durchaus ein Alltagsverstdndnis von Religion
gibt, das es zu erforschen gilt."® Dieses Alltagsverstindnis wird durch eigene
Erfahrungen, mediale Darstellungen und wissenschaftliche Positionen, die
beispielsweise in den Medien zirkulieren, geprégt. Eine kulturwissenschaftli-
che Anndherung, die diese grundlegende Frage nach den verschiedenen Per-
spektiven auf Religion theoretisch reflektiert, entwickeln die Religionswis-
senschaftlerinnen Natalie Fritz, Anna-Katharina Hopflinger, Stefanie Knauf3,
Marie-Therese Méader und Daria Pezzoli-Olgiati in ihrer Einftthrung Sicht-
bare Religion. Ob der Fiille an bestehenden Definitionen, die sich nicht in
einer allgemeingiiltigen Begriffsbestimmung zusammenfassen lassen, erar-
beiten Fritz et al. einen heuristischen Zugang zu Religion, der erlaubt, eini-
ge Grundunterscheidungen zu treffen: »Im Umgang mit Religion lassen sich
emische Blicke von involvierten Akteurinnen und Akteuren, medial-dffentli-
che Blicke auf religiose Gemeinschaften, Traditionen und Motive sowie wis-

118 Vgl. Michael Bergunder (2011): Was ist Religion? Kulturwissenschaftliche Uberlegungen
zum Gegenstand der Religionswissenschaft. In: Zeitschrift fiir Religionswissen-
schaft 19 [1/2], S. 3-55, S. 4.

119 Vgl. Bergunder: Was ist Religion?, S. 55.
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senschaftliche Blicke auf Religion unterscheiden.«* Der Fokus auf Wechsel-
wirkungen und Schnittstellen aller drei Ebenen ermdglicht einen bewussten

und reflektierten Zugang zum Phianomen Religion. Die Unterscheidung zwi-
schen emischen und etischen Dimensionen, das heif$t, Innen- und Auflen-
perspektiven, ist in methodologischen Diskussionen der Ethnologie, Religi-
onswissenschaft und anderen Kultur- und Sozialwissenschaften nicht neu."!

Doch erst die Einbeziehung der 6ffentlich-medialen Ebene fithrt dazu, Reli-
gion in ihrer Komplexitit als Teil von Kommunikationsprozessen zu verste-
hen. Das vorgeschlagene Modell bietet die Gelegenheit zur hermeneutischen

Reflexion dartiber, unter welchen Pramissen wissenschaftliche Zugénge zum

Phianomen Religion erfolgen und fokussiert auf die Position der Forscherin

oder des Forschers im Feld.

Die emischen Blicke beziehen sich auf die Innenperspektive, das heif3t
die Bilder von Religion, Glaube, der Welt und Menschen, die Individuen und
Gemeinschaften entwerfen.””” » Die Blicke von Religionsangehorigen auf sich
selbst und ihre Gemeinschaften in Geschichte und Gegenwart sind nie fix
oder eingleisig, sondern zeichnen sich durch synchrone Diversitit und dia-
chronen Wandel aus.«'* Es sind nicht nur die vielfiltigen Zuginge zu Reli-
gion, die Individuen auf sich selbst beziehen, sondern auch der Umgang mit
Uberzeugungen, Traditionen und Praktiken der anderen, der zur Komplexi-
tat der emischen Dimension beitrdgt.”* Auch die bewusste Abgrenzung oder
Negation von Religion wird in emischer Perspektive diskutiert, die sich durch
eine grofle Variabilitdt und Vielfalt auszeichnet.””

Im Gegensatz dazu tendieren 6ffentlich-mediale Blicke auf Religion zur
Generalisierung und Stereotypisierung: »Sie verbreiten hiufig eine Eindeutig-

120 Natalie Fritz/Anna-Katharina Hépflinger/Stefanie Knauf/Marie-Therese Miader/Daria
Pezzoli-Olgiati (2018): Sichtbare Religion. Eine Einfithrung in die Religionswissenschaft.
Berlin/Boston: De Gruyter, S. 10. Herv. i. O.

121 Vgl. dazu zum Beispiel Marvin Harris (1976): History and Significance of the Emic/Etic
Distinction. In: Annual Review of Anthropology 51 [1], S. 329-350; Steven Sutcliffe
(1998): Studying Religions Realistically. In: Method & Theory in the Study of Reli-
gion 10 [3], S. 266-274; Eckhard Frick (2017): Emisch/etisch. In: Spiritual Care 7 [1],
S. 99-100.

122 Vgl. Fritz/Hopflinger/Knauf3/Méder/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 10.

123 Fritz/Hopflinger/Knaufl/Mider/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 10.

124 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in der Kultur erforschen, S. 27.

125 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in der Kultur erforschen, S. 29; Fritz/Hopflinger/Knauf3/
Mider/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 13.
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keit tiber Religion, die mit der Fiille der emischen Blicke kontrastiert«*? und
via Représentation der Zementierung, Kritik oder Karikatur der Vorstellung
von Religion dienen kann. Die 6ffentlich-mediale Darstellung zeichnet sich
oftmals durch eine Reduktion der Komplexitit aus. Da Medien wesentlich
dazu beitragen, die Umwelt zu erfahren, pragen sie Vorstellungen von Reli-
gion mafigeblich mit: »Mediale Anndherungen an Religion in ihrer Vielfalt
konstituieren [...] einen wesentlichen gesellschaftlichen Ort der kritischen
Auseinandersetzung mit religiosen Traditionen, Praktiken, Vorstellungen und
Gemeinschaften.«* Sie stehen in stetiger Wechselwirkung mit emischen Per-
spektiven, indem sie die Innensichten und Selbstwahrnehmungen von Indi-
viduen und Gemeinschaften reprisentieren, beeinflussen oder verandern.'

Von der emischen und éffentlich-medialen Ebene beeinflusst, ist auch
die wissenschaftliche Perspektive auf Religion eingebettet in gesellschaft-
liche und kulturelle Umfelder.”” Sie umfasst Konzepte, Theorien und Defi-
nitionen, die unter dem Einfluss intellektueller, politischer, 6konomischer
und personlicher Diskurse entstehen:

Auch individuelle biografische Aspekte wie Gender, Herkunft, Vorbil-
dung, Alter, religiose oder weltanschauliche Orientierung sowie poli-
tisches Engagement formen Forschungsinteressen, die zudem immer
im Austausch mit 6ffentlich-medialen Vorstellungen von Religion ste-
hen. Die Religionswissenschaft ist deshalb kein einheitliches Gebil-
de, sondern eingebettet in und abhingig von kultur- und zeitspezifi-
schen Vorstellungen."°

Jeder akademische Zugang zu Religion bietet bestimmte Leistungen und
Perspektiven, hat aber auch Grenzen, die in der wissenschaftlichen Ausei-
nandersetzung, zum Beispiel in der Wahl der theoretischen Konzepte oder
methodischen Herangehensweisen, berticksichtigt werden miissen.” Je nach
Forschungsfrage und -ziel ist es moglich, Religion konzeptuell zu erfassen
und als Grundlage einzelner Studien theoretisch einzusetzen. Das Wort Reli-

126 Fritz/Hopflinger/Knauf/Miader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 13.

127 Pezzoli-Olgiati: Religion in der Kultur erforschen, S. 32.

128 Vgl. Fritz/Hopflinger/Knauf/ Mader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 14.
129 Vgl. Fritz/Hépflinger/Knauf/ Méader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 15.
130 Fritz/Hopflinger/Knauf/Miader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 15.

131 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in der Kultur erforschen, S. 36.
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gion selbst ist eingebettet in historisch-kulturelle Kontexte, die es vor allem
im Vergleich mit Konzepten anderer Kulturen zu reflektieren gilt. Der latei-
nische Begriff ist eine vergleichsweise junge Bezeichnung und gewinnt erst
in der europdischen Neuzeit an Bedeutung, »ndmlich genau in dem Zeit-
raum, als man sich im Okzident in wachsendem Mafie mit anderen Religi-
onen als der christlichen konfrontiert sah.«** Die wissenschaftlichen Bemii-
hungen um eine Festigung des Religionsbegriffs erfolgen seit Beginn des
19. Jahrhunderts."* Das Konzept wird nicht einheitlich verwendet, selbst die
terminologische Ableitung ist umstritten: Das lateinische religio, das »riick-
sichtsvolles Tun« oder »gewissenhaftes Beobachten« bedeutet, kann sich auf
die rituelle Exaktheit und das richtige religiose Handeln beziehen. Cicero
bestimmt es als Pflege und Verehrung der Gotter und fokussiert insbeson-
dere auf das richtige rituelle Verhalten.”* Lactantius leitet religio von religa-
re ab und betont damit das semantische Feld rund um >binden, »>riickbin-

dens, »zuriickbringen«.*

Allerdings spricht eine Reihe von Indizien fiir die Ableitung des Begriffs
religio vom cultus deorum im Sinne des »richtigen Tuns«: So bezog
sich der Gegenbegriff zu religio, die superstitio, nicht auf einen falschen
Glauben (spiter: » Aberglauben«), sondern auf ein falsches Tun - falsch
im Sinne einer inkorrekten oder auch iibertriebenen, ohne Legitima-
tion und Autorisierung vollzogenen Handlung."*

Eine deutliche Akzentverschiebung erfihrt der Begriff religio in der Zeit
der Reformation, als er im Humanismus mehr und mehr auf das bezogen
wurde, was der Volksmund als >gemeiner christlicher Glaube« oder auch als
»Bekenntnis< bezeichnet."”” Religion nimmt dann eine normative Funktion
wahr - in Abgrenzung zu »Aberglaube« und »Magie« — sowie gegen das
in den Augen der Reformatoren unrechte kultische Handeln der rémisch-
katholischen Kirche.”® Die Orientierung der frithen Religionswissenschaft

132 Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 10.

133 Vgl. Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 10.

134 Vgl. Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 10.

135 Vgl. Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 11.

136 Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 11. Herv. i. O.
137 Vgl. Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 11.

138 Vgl. Hock: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 11.
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an »christlichen« Vorstellungen von Religion fiihrte zu einer Verengung der
Blickwinkel: »Es waren die Fragen nach der Idee des Ubernatiirlichen, nach
der Seele des Menschen und dem Schicksal nach dem Tode, nach ethischen
Vorschriften, nach zeremonialen Handlungen, nach Gemeinschaft/Kirche und
Priester/Laie.«"** Der Versuch, Begriffe so offen wie moglich zu formulieren,
sodass sie auch auf Elemente anderer Religionen passen, wie beispielsweise
die Ersetzung von »Gott« durch »das Heilige«, vermochte jedoch nicht, sich
den vorgeprigten Vorstellungen von Religion zu entziehen."*? Peter Antes, der
als Religionswissenschaftler die Bandbreite der Phdanomene, die als Religion
bezeichnet werden, in ihrer sprachlichen und kulturellen Auspriagung unter-
sucht, stellt fest, dass die begrifflichen Bezeichnungen in ganz besonderer
Weise auf die Phdnomene passen, die im eigenen Kontext im Vordergrund
stehen.'! So findet sich im Chinesischen beispielsweise als Ubersetzung fiir
Religion das Wort zongjido, dessen Bestandteil jido >lehren, unterrichtenc
bedeutet und somit auf den Aspekt einer bestimmten Lehre fokussiert."** Im
Arabischen hingegen wird Religion mit dem Wort din tibersetzt, was unter
anderem > Vergeltung und Belohnung« meint und im islamischen Kontext
die Vorstellung eines Richters iiber vollzogene Taten impliziert."*?

Die Erkenntnis, dass Sprache und Kultur interagieren, dass Begriffe mehr
als nur eine Aneinanderreihung von Morphemen sind, sondern ganze Welten
hinter Buchstaben beherbergen konnen, lduft der Bestrebung zuwider, exakte,
objektive, unabhingige Aussagen treffen zu konnen. Ein kulturwissenschaft-
licher Ansatz an Religion verdeutlicht, dass kulturelle Phdanomene nicht iso-
liert betrachtet werden konnen, sondern immer in Kontexte eingebettet sind.
Wissenschaftliche Arbeit hort dann nicht bei der Unsagbarkeit auf, sondern
beginnt mit der Reflexion der Konzepte, die uns als Fokussierung, metapho-
risch gesprochen als Brille, dienen."* Die Literaturwissenschaftlerin Mieke Bal

139 Peter Antes (1979): »Religion« einmal anders. In: Temenos. Studies in Comparative Re-
ligion 14, S. 184-197, S. 186.

140 Vgl. Antes: »Religion« einmal anders, S. 186.

141 Vgl. Antes: »Religion« einmal anders, S. 197.

142 Vgl. Antes: »Religion« einmal anders, S. 195.

143 Vgl. Antes: »Religion« einmal anders, S. 191.

144 Die Religionswissenschaftlerin Hannah Griese hat diese Metapher in ihrer Erzahlung In
der fantastischen Welt der Religionsforschung oder Eine wundersame Reise zur perfekten
Hausarbeit ausformuliert: »Man kann sie wie eine Brille aufprobieren und wird immer
andere Aspekte der Welt sehen. Je nach Thema und Forschungsinteresse kann Thnen eine
andere Brille weiterhelfen. Bedenken Sie nur, dass Sie mit keiner Brille alles erfassen kon-
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versteht Theoriekonzepte als Werkzeuge der intersubjektiven Aushandlung:
Sie erméglichen eine Diskussion auf der Basis einer gemeinsamen Sprache.'*
Theorien helfen bei der Analyse von Objekten, Handlungen und Zustidnden.
Da sie intersubjektiv verstdndlich sein sollen, ist es notwendig, sie eindeutig
und klar zu bestimmen."*® Das Ziel einer Religionsdefinition ist nicht, All-
gemeingiiltigkeit zu propagieren, sondern »den Fokus der Analyse zu kld-
ren, um offentlich-mediale, emische oder andere religiése Diskurse sowie
ihre Interaktionen untereinander zu erfassen.«'*

Im folgenden Unterkapitel wird deshalb ein Religionsbegriff erarbeitet,
der es ermoglicht, Darstellungen von Religion und religioser Pluralitit in
Kindermedien zu erfassen und das Feld einzugrenzen. Um sowohl die (audio-)
visuelle als auch die textuelle Reprisentation in die Analyse einbeziehen zu
kénnen und dem Konzept der Pluralitit Rechnung zu tragen, wird Religion
in dieser Studie als Symbolsystem konzipiert.

4.3.2 Religion als Symbolsystem

Die Fragestellung, wie religiose Pluralitdt in Medien fiir Kinder représentiert
wird, fordert ein Verstindnis von Religion, dass all das, was in den Quellen

damit verbunden wird, auch als Religion wahrgenommen werden kann. Die

Definition muss so weit gefasst sein, dass religiose Pluralitt in ihr einen Platz

findet und sie die (audio-)visuelle und textuelle Darstellung einschliefSen

kann. Doch sie muss gleichzeitig so eng sein, dass nicht alles, was reprasen-
tiert wird, als Religion verstanden werden muss. Ein kulturwissenschaftlicher
Zugang in Anlehnung an Clifford Geertz und den Religionswissenschaftler
Fritz Stolz kann diese Anforderungen erfiillen, indem sowohl der Verweis-
charakter als auch die performativen Dimensionen religiéser Phdanomene

berticksichtigt werden konnen. Der Ansatz basiert im Wesentlichen darauf,
Religion als ein Symbolsystem zu verstehen. Clifford Geertz l6st mit dieser

nen!« Hannah Griese (2021): In der fantastischen Welt der Religionsforschung oder Eine
wundersame Reise zur perfekten Hausarbeit. In: Verena Marie Eberhardt/dies./Anna-
Katharina Hopflinger (Hg.): Die fantastische Welt der Religionsforschung. 0.0.: 0.V,
S.12-31, 8. 23f.

145 Vgl. Mieke Bal (2009): Working with Concepts. In: European Journal of English Stud-
ies 13 [1], S. 13-23, S. 18.

146 Vgl. Bal: Working with Concepts, S. 19.

147 Pezzoli-Olgiati: Religion in der Kultur erforschen, S. 47.
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Konzeption die Kontroverse um einen substanzialistischen und funktionalis-
tischen Religionsbegriff ab, indem er Religion sowohl von inhaltlicher Seite,
als auch hinsichtlich seiner funktionalen Leistungen definiert.® Fritz Stolz
adaptiert Geertz’ Ansatz, fokussiert auf das Motiv des Weltbildes und arbei-
tet es hinsichtlich des Transzendenzbegriffs aus. Das Konzept der Transzen-
denz ordne ich in diesem Unterkapitel mit Thomas Luckmann und Birgit
Meyer ein, um es auf individueller und kollektiver Ebene erfassen zu kon-
nen und einen anthropologischen Zugang zu Transzendenz zu erarbeiten.
Das Unterkapitel schliefit mit einer Reflexion iiber Deutungsebenen religi-
6ser Symbolsysteme in Verbindung mit einer Hermeneutik der Religions-
geschichte, die es ermdglicht, Symbole als Teil eines religiésen Symbolsys-
tems zu betrachten.

Der Ansatz zu Religion, den Clifford Geertz in seinem 1983 veroffentlichten
Aufsatz Religion als kulturelles System vorstellt, basiert auf der Annahme,
dass Religionen als Systeme von Bedeutungen, die sich in symbolischen
Formen ausdriicken, beschrieben werden konnen. Symbole représentie-
ren Bedeutungen, die nicht in ihnen eingeschrieben sind, sondern nach all-
gemeinen Konventionen und Gewohnbheiten interpretiert werden. Sie sind
in Kommunikationsprozesse eingebettet, da das Représentierte beabsichtigt
oder unbeabsichtigt in einem Kommunikationsraum produziert wird, in
dem durch die Rezeption das fragmentarisch Gezeigte zu einem Ganzen
erganzt und in seinem Sinn verstanden werden muss. Das Konzept des Sym-
bols spielt eine tragende Rolle in Geertz’ Religionsdefinition. Er versteht
darunter »alle Gegenstinde, Handlungen, Ereignisse, Eigenschaften oder
Beziehungen, die Ausdrucksmittel einer Vorstellung sind, wobei diese Vor-
stellung die »Bedeutung« des Symbols ist.«'*” Symbole und Symbolsysteme,
das heifit das Ineinandergreifen verschiedener Symbole, verortet Geertz in
einem intersubjektiven Bereich allgemeiner Verstdndigung, in den Menschen
hineingeboren werden."”” Symbolsysteme zirkulieren, werden in Kommunika-
tionsprozessen geteilt und iiber die Sozialisation tradiert. Geertz nennt
Symbolsysteme Kulturmuster, die Programme fiir die Anordnung der sozia-

148 Vgl. Johann Figl (2015): Was ist Religion? — Systematische Uberlegungen. In: Chibueze
C. Udeani/Friedrich Reiterer/Klaus Zapotoczky (Hg.): Religion and Society. On the Pres-
ent-Day Religious Situation. Amsterdam/New York: Rodopi, S. 1-16, S. 8.

149 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 49.

150 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 51.
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len und psychologischen Prozesse vorgeben, die das 6ffentliche Verhalten
steuern.”™ Kulturmuster sind Modelle, die Beziehungen durch Abbildung,
Imitation oder Simulierung nachbilden.”” Diese Modelle sind gleichzeitig
Modelle von etwas und Modelle fiir etwas. Erstere »werden so konstruiert, daf3
sie das vorgegebene nichtsymbolische System moglichst genau abbilden.«'*
Um es vereinfacht darzustellen: Wenn man zum Beispiel einen Mantel
erstmalig ndhen mochte, erstellt man zuerst ein Schnittmuster, das ein Modell
fiir einen Mantel ist. Es ist symbolisch, zum Beispiel durch die Abbildung
gestrichelter Linien, die darauf hinweisen, wo ein Schnitt gesetzt werden
muss. Nach dessen Vorbild wird dann der Stoff in seiner physischen Ver-
fasstheit bearbeitet. Der gendhte Mantel ist nicht symbolisch, sondern phy-
sisch existent, kann angefasst und getragen werden. Das Schnittmuster ist
gleichzeitig das Modell von einem Mantel, weil es auf Basis von bereits
bestehenden Vorbildern entstanden ist. Geertz versteht nun soziale Systeme
und kulturelle Modelle ebenso wie das Beispiel des Schnittmusters in seiner
doppelseitigen Struktur: »Sie verleihen der sozialen und psychologischen
Wirklichkeit Bedeutung, d.h. in Vorstellungen objektivierte Form, indem
sie sich auf diese Wirklichkeit ausrichten und zugleich die Wirklichkeit auf
sich ausrichten.«* Religiése Symbole sind Vermittler zwischen dem Ethos
einer Gesellschaft und deren Weltbild™’: »Eine Religion ist nicht nur eine
Weltauffassung - ein Modell von der Welt —, sondern auch ein Ethos, ein
Modell fiir soziale Praxis.«"® Geertz’ Religionsbegrift unterscheidet sich vom
Kulturbegriff dadurch, dass er Religionen eine umfassende Deutungsmacht
beimisst, die die Stimmungen und Motivationen eines Menschen durch ein
Weltbild so pragen, dass Menschen glauben, diese Stimmungen und Motiva-
tionen entsprechen der Wirklichkeit. In den Worten Clifford Geertz”:

Religion ist [...] ein Symbolsystem, das darauf zielt, [...] starke, umfas-
sende und dauerhafte Stimmungen und Motivationen in den Men-

151 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 51.

152 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 52. Geertz bezieht sich in seinen Ausfithrungen auf
den Psychologen Kenneth Craik und dessen Schrift The Nature of Explanation.

153 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 52.

154 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 53.

155 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 47.

156 Karsten Kumoll (2005): »From the Native’s Point of View«? Kulturelle Globalisierung
nach Clifford Geertz und Pierre Bourdieu. Bielefeld: Transcript, S. 19-48, S. 37.
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schen zu schaffen, [...] indem es Vorstellungen einer allgemeinen
Seinsordnung formuliert und [...] diese Vorstellungen mit einer sol-
chen Aura von Faktizitdt umgibt, daf3 [...] die Stimmungen und Moti-
vationen vollig der Wirklichkeit zu entsprechen scheinen.”’

Das besondere an religiosen Symbolsystemen ist, dass sie eine transzen-
dente Wahrheit annehmen, die nur iiber religiése Symbole zugénglich ist.**
»Zugleich erzeugen diese Symbole in den Menschen Stimmungen und Moti-
vationen, die sie auf genau diese Wirklichkeit hin orientieren.« Religi6-
se Symbolsysteme wecken Dispositionen in Menschen, die den Ablauf der
Tatigkeiten und die Art der Erfahrung gewissermaflen vorgeben. Diese Stim-
mungen koénnen von Begeisterung bis zu Melancholie, von Selbstvertrau-
en bis zu Selbstmitleid reichen.'*® Sie kénnen sich in ihrer Intensitat veran-
dern und ergeben Sinn in Bezug auf die Bedingungen, denen sie entspringen
sollen.'" Motivationen sind Tendenzen, gewisse Arten von Handlungen zu
begehen und gewisse Arten von Gefiihlen zu erleben.'* Sie sind gerichtet
und benennen einen allgemeinen Verlauf, streben bestimmte Erfiillungen
an und ergeben Sinn in Bezug auf die Ziele, zu denen sie hinfiithren sollen.'®®

Die These, dass religiose Symbole Dispositionen in Menschen auslésen
und allgemeine Ordnungsvorstellungen formulieren, stiitzt Geertz damit, dass
Unterscheidungsmerkmale, die fiir religiose Tatigkeiten oder Erfahrungen
spezifisch sind, empirisch festgestellt werden konnen.'* Mittels religio-
ser Symbole wird das Bild einer Ordnung geformt, das »Zweideutigkeiten,
Ritsel oder Widersinnigkeiten in der menschlichen Erfahrung erklért oder
sogar hervorhebt.«'® Eine religiose Perspektive impliziert den Glauben an
und die Anerkennung einer autoritativen Instanz, die in unterschiedlicher
Weise artikuliert werden kann."® Mit dem Begriff>religiose Perspektive« ver-

157 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 48.

158 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 59.
159 Jens Schlieter (2010): Was ist Religion? Texte von Cicero bis Luhmann. Stuttgart: Reclam,

S.193.

160 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 55.
161 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 57f.
162 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 56.
163 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 57f.
164 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 59.
165 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 72.

166 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 74.
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deutlicht Geertz, dass es auch andere Weisen gibt, das Leben zu sehen und
die Welt zu deuten. Dazu gehort zum Beispiel die Common sense-Perspekti-
ve, die Geertz in Anlehnung an Alfred Schiitz versteht und die Gegenstiande
und Prozesse als das nimmt, was sie zu sein scheinen.!’

Die religiose Perspektive unterscheidet sich von der Common sense-
Perspektive dadurch, dafi sie, wie bereits angedeutet, iiber die Rea-
litaten des Alltagslebens hinaus zu umfassenderen Realitdten hin-
strebt, die jene korrigieren und erginzen. Es geht ihr nicht um ein
Einwirken auf diese umfassenden Realititen, sondern um ihre Aner-
kennung, um den Glauben an sie. Von der wissenschaftlichen Pers-
pektive unterscheidet sie sich dadurch, dafi sie die Realititen des All-
tagslebens nicht aufgrund institutionalisierter Zweifel in Frage stellt,
die die feststehenden Aspekte der Welt in einen Strudel probabilisti-
scher Hypothesen stiirzen, sondern auf die Grundlage von Wahrhei-
ten, die nach ihrem Dafiirhalten umfassender und nicht-hypotheti-
scher Natur sind. [...] Von der Kunst schlieSlich unterscheidet sie
sich dadurch, dafl sie sich von der Frage der Faktizitit nicht l6st und
nicht absichtlich eine Aura des Scheins und der Illusion erzeugt, son-
dern das Interesse am Faktischen vertieft und eine Aura vollkomme-
ner Wirklichkeit zu schaffen versucht.'®

Religiose Symbolsysteme werden laut Geertz temporir, beispielsweise durch
die Ausfithrung von Ritualen, aktiviert. Menschen wiirden nur fiir Augenbli-
cke darin leben und seien den Grofiteil ihres Daseins in der Alltagswelt ver-
wurzelt, die durch die Common sense-Perspektive bestimmt ist.'® Durch die
rituelle Aneignung eines religiésen Symbolsystems veranderten sich sowohl
die Personen, die ein Ritual durchfiithren, als auch die Welt des Common sen-
se, »denn sie wird jetzt nur noch als Teil einer umfassenderen Wirklichkeit
gesehen, die sie zurechtriickt und ergénzt.«”° Die Stirke dieses Konzepts
liegt darin, dass es Menschen zugesteht, verschiedene Perspektiven in einem
Individuum zu summieren. Es essenzialisiert religiose Perspektiven nicht

167 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 75f.

168 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 77. Herv. 1. O.
169 Vgl. Geertz: Dichte Beschreibung, S. 86.

170 Geertz: Dichte Beschreibung, S. 90.
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in dem Sinne, dass >religiose« Menschen stets als solche in Erscheinung tre-
ten miissen. Doch diese strikte Trennung zwischen verschiedenen Perspek-
tiven kann durchaus auch kritisiert werden, impliziert sie doch, dass Reli-
gion immer ein Teil von Kultur sei und nicht etwa umgekehrt maoglich sei,
dass alle Handlungen als religios gedeutet werden konnen.

Clifford Geertz legt mit seiner kommunikationstheoretischen Bestimmung
von Religion einen Grundstein fiir diverse nachfolgende religionswissen-
schaftliche Zugdnge zum Feld, die sich in der Bestimmung von Religion als
Symbolsystem tiberschneiden. Das Konzept der verschiedenen Perspektiven
greift auch der Religionswissenschaftler Fritz Stolz auf, der diese Perspek-
tiven als Weltbilder bezeichnet. Stolz” Ansatz ist fiir die vorliegende Arbeit
gewinnbringend, da er mit dem Begriff der Transzendenz religiose Weltbilder
als solche beschreibt und den Religionsbegriff dadurch inhaltlich fillt. Stolz
kombiniert den Ansatz des Ethnologen Geertz mit einem soziologischen
Deutungsansatz, der die Leistungen von Religion hervorhebt und erklért
damit, warum Religionen eine umfassende Orientierung anbieten konnen:

Weltbilder zielen auf eine Totalitit, sie sollen alles umfassen, womit
der Mensch konfrontiert ist. Dabei ist er mit Elementen ganz unter-
schiedlicher Art befasst, mit Dingen, die ihm nédher oder ferner lie-
gen, solchen, die er durchschaut und beherrscht, und solchen, die er
nicht durchschaut und die ihn beherrschen.”

In Weltbildern werden Kategorien, die die Welt als umfassendes Sinnsystem
betreffen, ausgedriickt und geordnet, dazu gehoren etwa Zeit, Raum, Kau-
salitdt und Zweck und die Rolle des Menschen innerhalbe dieses Gefiiges."”
Religiose Weltbilder sind der inhaltliche Ausdruck eines religiésen Symbol-
systems: »Sie vermitteln eine kollektive Orientierung, die der Einzelne, natiir-
lich in einer gewissen Variationsbreite, im Laufe der Sozialisation erwirbt
und dann anwendet.«”* Als Ausgangspunkt religioser Weltbilder beobach-
tet Stolz die Unterscheidung zwischen Diesseits und Jenseits, Kontrollierba-

171 Fritz Stolz (2001): Weltbilder der Religionen. Kultur und Natur, Diesseits und Jenseits,
Kontrollierbares und Unkontrollierbares. Ziirich: Pano, S. 9.

172 Vgl. Thomas Luckmann (2014): Die unsichtbare Religion (The Invisible Religion, 1967).
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 90.

173 Stolz: Weltbilder der Religionen, S. 233.
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rem und Unkontrollierbarem, eine Unterscheidung, die in der abendldndi-
schen Geistesgeschichte als Immanenz und Transzendenz bezeichnet wird.”
Wihrend andere umfassende Sinnsysteme nicht iiber den Alltag hinauswei-
sen, beinhalten religiose Weltbilder einen transzendenten Bezugspunkt.”
Religionen akzentuieren diese Transzendenzlinien auf verschiedene Wei-
se.” Um religiose Weltbilder miteinander zu vergleichen, arbeitet Stolz mit
den Leitdifferenzen »Diesseits/Jenseits«, »Kultur/Natur« und »kontrollier-
bar/unkontrollierbar«. Alle Gegensatzpaare implizieren Transzendenzlinien,
die im Folgenden genauer betrachtet werden.

Das Begriffspaar Immanenz/Transzendenz ist fiir die religionswissen-
schaftliche Theoriebildung von grofier Bedeutung, da Phinomene, die mit-
tels immanenter Gegebenheiten wie beispielsweise Ritualen oder Texten auf
eine sie selbst und die vorgegebene Welt iiberschreitende Transzendenz ver-
weisen, im Alltagsverstindnis, auf 6ffentlich-medialer Ebene und auch in
vielen wissenschaftlichen Konzepten als Religion bezeichnet werden."”” Der
Begriff Transzendenz geht auf das lateinische Wort transcendere zuriick, das
>hiniibersteigen< oder »iiberschreiten< meint.”® Transzendenz geht immer mit
dem Konzept der Immanenz einher, das seinen etymologischen Ursprung
in lat. immanere >in etwas bleiben, »anhaften< hat und die Gegenposition
zu Transzendenz einnimmt.” Aus religionswissenschaftlicher Perspektive
ist fiir die Erforschung religioser Phanomene insbesondere die Gestaltung
der Beziehung zwischen der konkreten materiellen Welt und der als trans-
zendent imaginierten aufschlussreich.'®

Transzendenzen erfahren Menschen nicht nur in religiosen Kontexten,
sondern auch in ihrem Alltag. Die alltdgliche Erfahrung des Menschen stof3t

174 Vgl. Stolz: Weltbilder der Religionen, S. 10.

175 Vgl. Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 80.

176 Vgl. Stolz: Weltbilder der Religionen, S. 10.

177 Vgl. Niels Henrik Gregersen/Johann Figl/Michael Steinmann/Christian Danz (2015):
Transzendenz/Immanenz. In: Hans Dieter Betz/Don S. Browning/Bernd Janowski/Eber-
hard Jiingel (Hg.): Religion in Geschichte und Gegenwart online. Leiden: Brill. DOI:
http://dx.doi.org/10.1163/2405-8262_rgg4s_COM_025165.

178 Vgl. Wolfgang Pfeifer (1997): Etymologisches Worterbuch des Deutschen. Miinchen:
Taschenbuch-Verlag, S. 1450.

179 Vgl. Pfeifer: Etymologisches Worterbuch des Deutschen, S. 573.

180 Vgl. Robert A. Yelle/Jenny Ponzo (2021): Introduction: How to Talk about Transcend-
ence. In: dies. (Hg.): Interpreting and Explaining Transcendence. Interdisciplinary Ap-
proaches to the Beyond. Berlin/Boston: De Gruyter, S. 1-24, S. 2.
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an Grenzen, die entweder noch innerhalb dieser Wirklichkeit tiberschritten
werden konnen, zu anderen Wirklichkeiten hin iibersprungen werden kon-
nen oder an denen die menschliche Erfahrung stehen bleibt.”® Der Sozio-
loge Thomas Luckmann fiihrt diese Beobachtung in seiner Monografie Die
unsichtbare Religion zusammen, indem er zwischen kleinen, mittleren und
groflen Transzendenzen unterscheidet: »[W]enn das in der gegenwirtigen
Erfahrung angezeigte Nicht-Erfahrene grundsitzlich genau so erfahrbar ist
wie das gegenwirtig Erfahrene, wollen wir von »kleinen« Transzendenzen
innerhalb des Alltdglichen sprechen.«"*? Zu diesen kleinen Transzenden-
zen gehort beispielsweise die Vorstellung, an einem konkreten Ort zu sein.
Auch wenn sich eine Person nicht an diesem Ort befindet, ist es durch die
Imagination moglich, sich vorzustellen, wie es wire, dort zu sein. Grund-
satzlich konnte diese Transzendenz tiberschritten werden, da die Grenze
zunidchst nur rdumlich und zeitlich ist und es prinzipiell moglich wire, an
diesen bestimmten Ort zu gehen.”® Fiir Situationen, in denen das Gegen-
wirtige grundsdtzlich nur mittelbar und nie unmittelbar, aber trotzdem als
Bestandsteil der gleichen Alltagswirklichkeit erfahren wird, verwendet Luck-
mann den Begriff der mittleren Transzendenz.'** Wenn wir beispielsweise eine
Person sehen, die eine Hand an die Wange des schmerzverzerrten Gesichts
hilt, konnen wir mittels Empathie nachvollziehen, dass diese Person mog-
licherweise unter Zahnschmerzen leidet. Die duflere Erscheinung dieser
Person verkorpert ihre innere Verfassung, die als solche nicht unmittelbar
erlebt werden kann. Aber sie wird so vertraut erfahren, dass wir den Ein-
druck haben konnen, »das Innen sei unmittelbar im Aufieren erlebbar.«'
Wenn schliefilich »etwas tiberhaupt nur als Verweis auf eine andere, auf3er-
alltagliche und als solche nicht erfahrbare Wirklichkeit erfafit wird, sprechen
wir von»grofien« Transzendenzen.«'* Diese grofSen Transzendenzen werden
in religiosen Symbolsystemen sprachlich-symbolisch objektiviert, reflektiert
und hiufig mit anderen geteilt: »In diesem Vorgang werden also subjekti-
ve Erfahrungen von Transzendenz [...] intersubjektiv rekonstruiert, indem

181 Vgl. Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 166.

182 Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 167f.

183 Vgl. Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 168. Herv. i. O.
184 Vgl. Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 168.

185 Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 168f.

186 Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 168. Herv. i. O.
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sie in kommunikative Formen eingefiigt werden.«"” Mit der Beobachtung,
dass die empirisch wahrnehmbare Welt unterschiedlich weit iiberschritten
wird, konkretisiert Luckmann den Begriff der Transzendenz und entzieht
ihn dem Vorwurf der Zentrierung auf das »christliche« Religionskonzept,
da Transzendenzen - auch grofie Transzendenzen — anthropologische Phi-
nomene und damit kulturtibergreifend beobachtbar sind.

In der religionswissenschaftlichen Theoriebildung wird das Konzept der
Transzendenz unterschiedlich akzentuiert, indem beispielsweise auf den
Kommunikationsprozess zwischen Immanenz und Transzendenz fokussiert
wird und dessen Leistung fiir die Bildung von Gemeinschaften hervorgehoben
wird. Diese Perspektive mochte ich nachzeichnen, da sich die Angehorigen
religiéser Gemeinschaften, die als miteinander verbunden wahrgenommen
werden, dadurch auszeichnen, dass sie Transzendenzlinien in dhnlicher
Weise gestalten. Transzendenz ist als meta-empirische Sphére kein sich
selbst offenbarendes Wesen, sondern ein Kommunikationsprozess, in dem
Menschen als deutende Akteur:innen involviert sind. Religionen betonen
die Distanz zwischen Menschen und dem Transzendenten und bieten Ver-
mittlungspraktiken an, um diese Distanz zu iiberbriicken und erfahrbar zu
machen.”®® Transzendenz ist also kein rein subjektives, sondern ein inter-
subjektives Phdnomen, das sich sowohl auf das Bewusstsein und den Kérper
als auch auf Kommunikationsprozesse bezieht."® In diesem Prozess spielen
Medien eine entscheidende Rolle, da mittels Sprache, Musik oder Klidngen,
Bildern oder materiellen Objekten eine Verbindung zwischen dem Imma-
nenten und Transzendenten hergestellt wird."”® Nicht alle Symbole, die als
religiose Symbole gedeutet werden, haben einen direkten Bezug zu Trans-
zendenz. Wihrend beispielsweise mit einem Gebet ein konkreter Sprechakt
verbunden sein kann, der die Verbindung zwischen Immanenz und Tran-

187 Luckmann: Die unsichtbare Religion, S. 171. Herv. i. O.

188 Vgl. Birgit Meyer (2008): Religious Sensations. Why Media, Aesthetics and Power Mat-
ter in the Study of Contemporary Religion. In: Hent de Vries (Hg.): Religion. Beyond a
Concept. New York: Fordham University Press, S. 704-723, S. 710.

189 Vgl. Hubert Knoblauch (2014): The Communicative Construction of Transcendence: a
New Approach to Popular Reli-gion. In: Judith Schlehe/Evamaria Sandkiihler (Hg.): Re-
ligion, Tradition and the Popular. Transcultural Views from Asia and Europe. Bielefeld:
Transcript, S. 29-50, S. 34.

190 Vgl. Meyer: Religious Sensations, S. 711; Volkhard Krech (2012): Religion als Kommu-
nikation. In: Michael Stausberg (Hg): Religionswissenschaft. Berlin/Boston: De Gruyter,
S.49-63, S. 54.

164



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Religion

szendenz herstellen soll, sind andere Symbole wie bestimmte Kleidungs-
praktiken, der Adventskranz oder die Menora durch Tradierungsprozesse
Teil religioser Weltbilder geworden, da sie in Kontext mit den Symbolen ver-
wendet werden, die Transzendenz hervorheben. Welche Symbole als religio-
se Symbole gedeutet werden, ist nicht festgeschrieben, sondern Teil eines
Kommunikationsprozesses, der in unterschiedliche historische und kultu-
relle Zusammenhinge eingebettet ist und auf emischer, 6ffentlich-medialer
und wissenschaftlicher Ebene verlduft. Kindermedien, die religiose Plurali-
tat thematisieren, tragen also ebenso zur Formung religiéser Symbole bei,
wie Enzyklopadien der Religionsgeschichte.

Eine Aufgabe der Wissenschaft ist es gemaf3 Fritz Stolz, religiése Symbol-
systeme, die in verschiedenen Darstellungsebenen, wie beispielsweise denen
des Handelns, Zeigens oder Redens Ausdruck finden, auf die Ebene der Spra-
che umzusetzen: »An die Stelle der mehrschichtigen Darstellung tritt also
eine einschichtige.«"” Wissenschaftliche Représentation ist demnach immer
eine Reduktion, die es zu benennen und zu bestimmen gilt."”* Bereits Clifford
Geertz ist sich dieses Problems bewusst, weshalb er das Programm der dich-
ten Beschreibung entwickelt, die darauf fokussiert, »hermeneutische Rekons-
truktionen des empirisch Vorgefundenen, aufgebaut auf der Zirkularitit von
Relationen zwischen Teil und Ganzem«' vorzunehmen. Stolz versteht Reli-
gion als Kommunikation hoherer Ebene, die neben Sprache noch andere
Kodierungen wie Bild, Handlungen, Musik oder Geruch umfasst."” Er legt
eine semiotische Herangehensweise an religionswissenschaftliche Forschung
an, um religiose Kommunikation in Anlehnung an die Sprachwissenschaft
hinsichtlich ihrer Semantik, Syntax und Pragmatik zu analysieren. Diese Vor-
gehensweise ermoglicht es, Symbole in ihrer Bedeutung zu analysieren, sie
in ihren Kontexten zu erfassen und schliefllich ihre Verwendung zu reflek-
tieren. Die Semantik bezieht sich auf die Bedeutung, das heif3t auf die Ver-
weise, die einzelne Symbole hervorrufen.”” Die Syntax religioser Kommu-
nikation fokussiert auf die Regeln, die die Aufeinanderfolge verschiedener
Elemente bestimmen, die in kleineren oder grofieren Einheiten zusammen-

191 Fritz Stolz (2001): Grundziige der Religionswissenschaft. Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, S. 226.

192 Vgl. Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 226.

193 Marschall: Clifford Geertz, Thick Description, S. 180.

194 Vgl. Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 116.

195 Vgl. Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 115.

165



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Grundbegriffe zur Erforschung religiéser Pluralitat in Kindermedien

gefiigt werden."”

»Schliefilich ist religiose Kommunikation, wie die Sprache,
auf ihre pragmatische Seite hin zu bestimmen: Man tberpriift, zu welcher
Gelegenheit religiose Botschaft verwendet wird.«'” Alle drei Ebenen sind

konstitutiv fiir das Verstandnis eines kohédrenten Systems:

Wir gehen davon aus, dafy die kommunikativen Prozesse einer Reli-
gion zusammengehdoren, dafl sie einander wechselseitig bedingen,
grundsitzlich verwandte Intentionen enthalten und >Transformati-
onsleistungen« bewirken, daf3 sie immer wieder von den selben Reso-
nanzrdumen Gebrauch machen. Wir betrachten die kommunikativen
Elemente einer Religion unter der Voraussetzung, dafl sie ein Sys-
tem bilden; bei der Analyse spielen die Gesichtspunkte von Syntax,
Semantik, Pragmatik und Kodierung eine wesentliche Rolle. Aller-
dings garantiert eine solche Beschreibung noch keineswegs ein Ver-
stdndnis religioser Kommunikation; an die Analyse muf3 sich Inter-
pretation anschlieflen.”

Stolz verweist auf die emische Ebene und die Selbstinterpretationen, die es
zusammenzutragen gilt, sowie auf die Rekonstruktion des Wissenschaftlers
oder der Wissenschaftlerin, die davon ausgehen, dass die Gesamtheit der
Symbole ein System bilden, das eine Logik hat und zumindest fragmenta-
risch erfasst werden kann.” An dieser Stelle kann eine hermeneutische Her-
angehensweise einsetzen, die sich als »Kunst der sinngeméflen Auslegung,
der Deutung, der Exegese, der Interpretation«*” versteht. Die Hermeneu-
tik als Analyse des Verstehens gehort in den Grundbereich der sprachlichen
Kommunikation und setzt sowohl eine gewisse Fremdheit der Kommuni-
zierenden als auch die grundsitzliche Moglichkeit des Verstehens voraus.””
Eine hermeneutische Interpretation berticksichtigt die komplexe, ergebnis-
offene und vielschichtige Vermittlung der unterschiedlichen Perspektiven,
wobei sowohl die Interpretationshorizonte, die ineinander tibergehen, beach-

196 Vgl. Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 115.

197 Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 116. Herv. i. O.

198 Stolz: Grundzige der Religionswissenschaft, S. 116f.

199 Vgl. Stolz: Grundziige der Religionswissenschaft, S. 117.

200 Hiltrud Gniig (2009): Hermeneutik/Neohermeneutik. In: Jost Schneider (Hg.): Methoden-
geschichte der Germanistik. Berlin/New York: De Gruyter, S. 225-253, S. 226.

201 Vgl. Gniig: Hermeneutik/Neohermeneutik, S. 225.
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tet werden als auch deren Unterschiede und Differenzlinien Anerkennung
finden.”** Der Philosoph Otto Friedrich Bollnow hat die Deutung religio-
ser Symbolsysteme in einem bereits 1979 erschienenen Aufsatz problemati-
siert. Er versteht Symbole ausschliefilich als sprachlich vermittelt und regt
dementsprechend die Anwendung der in den philologischen Wissenschat-
ten entwickelten Methoden an.”” Schwierigkeiten ergeben sich laut ihm in
zweierlei Hinsicht: Erstens hat die Religionswissenschaft auch mit frem-
den Symbolwelten zu tun, das heif$t mit Zusammenhingen, die sich nicht
aus der eigenen Kultur verstehen lassen. Zweitens erkennt er dort Schwie-
rigkeiten, wo die sprachliche Vermittlung unmaglich ist, etwa durch man-
gelnde Sprachkenntnisse. Fiir das erste Problem schldgt er die Konsultati-
on von Literatur vor. Das zweite Problem versucht er durch hypothetische
Verfahren zu 16sen: Weil ein

die verschiedenen Kulturen tibergreifendes Symbolsystem méglich
ist und weil sich in der religionswissenschaftlichen Forschung ein bei
aller Vielfalt einheitliches Reich der Symbole ergibt, wird man aus
dem Gelingen dieses Verstehens auf eine zugrunde liegende Einheit
der Menschheit schliefSen diirfen.?*

Diese Einheit der Menschen will Bollnow nicht als dogmatische Vorausset-

zung, sondern hypothetisch verstanden wissen. Die Hypothese solle durch

205

das Verstehen bestitigt werden.*”” Ob man ein Symbol nun richtig versteht

oder nicht, ist jedoch nicht festgeschrieben. So zeugen zahlreiche Beispie-
le der Wissenschaftsgeschichte von Fehl- oder Umdeutungen von Symbo-
len.?* Die Deutung religiéser Symbole setzt voraus, Wissenschaft als Kom-

202 Vgl. Douglas Allen (2005): Major Contributions of Philosophical Phenomenology and
Hermeneutics to the Study of Religion. In: René Gothoni (Hg.): How to Do Compara-
tive Religion? Three Ways, Many Goals. Berlin/New York: De Gruyter, S. 5-28, S. 13.

203 Vgl. Otto Friedrich Bollnow (1979): Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin.
In: Zeitschrift fir Religions- und Geistesgeschichte 31 [4], S. 366-379, S. 371.

204 Bollnow: Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin, S. 372.

205 Vgl. Bollnow: Religionswissenschaft als hermeneutische Disziplin, S. 372.

206 Vgl. zur einer Reflexion von religiosen Darstellungen zum Beispiel Paola von Wyss-
Giacosa (2006): Religionsbilder der frithen Aufklarung. Bernard Picarts Tafeln fiir die
»Cérémonies et Coutumes religieuses de tous les Peuples du Monde«. Bern: Benteli.

167



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Grundbegriffe zur Erforschung religiéser Pluralitat in Kindermedien

munikation zu verstehen, sich auszutauschen, und mit Riickgrift auf die
Religionsgeschichte reflektierte Annédherungen an Symbolwelten zu wagen.

Neben Text und Sprache, die Bollnow im Blick hat, ist auch die visuelle
Kultur Teil von Religion. Die Religionsforschung ist sich dieser vielfiltigen
Auspragung von Symbolen mittlerweile bewusst. Wie Stolz festgestellt hat,
werden multimedial vermittelte Symbole in wissenschaftlichen Arbeiten in
sprachlicher Form ausgedriickt. Das bedeutet jedoch keineswegs, dass visuelle
und materielle Kommunikationsformen und deren spezifischen Eigenheiten
nivelliert werden. Viel eher ist es die Aufgabe, die wechselseitigen Prozesse
zwischen Betrachtung einer Quelle und linearer Darstellung in Textform zu
reflektieren. In Bezug auf das Bild verweist die Religionswissenschaftlerin
Daria Pezzoli-Olgiati darauf, dass visuelle Kommunikation nie eindeutig und
nie einmal fiir immer festgelegt ist: »In der Wahrnehmung des Bildes werden
neue mentale Bilder geformt oder Verweise auf weitere materielle Bilder und
andere Medien aktiviert. Je nach Ort und Zeit, je nach Betrachtenden kann
die visuelle Kommunikation um das gleiche Bild-Medium unterschiedliche
Sinnpotenziale entfalten.«*” Ein reflektierter Zugang zu den Quellen kann
zum einen Clifford Geertz und Fritz Stolz folgend mit dem Anspruch einer
dichten Beschreibung unterschiedliche Bedeutungsebenen hervorheben und
die Quellen in ihrem kulturellen Kontext verorten. Zum anderen konnen die
Erkenntnisse der Religionsgeschichte zur Deutung herangezogen werden. Die
Religionsgeschichte ist eine Teildisziplin der Religionswissenschaft, die sich
mit religiésen Traditionen der Vergangenheit und Gegenwart in ihrer Ent-
stehung, Entwicklung und ihrem Wandel befasst.**® Gegenstand sind Reli-
gionen im Plural, die empirisch erforscht werden und »Religion« als einen
globalen Diskurs behandeln und dessen Geschichte rekonstruieren.«**” Der
Perspektive der allgemeinen Religionsgeschichte liegt die Idee des Vergleichs

207 Daria Pezzoli-Olgiati (2020): Sichtbare Religion und ihre epistemologischen Heraus-
forderungen. In: Klaus Hock (Hg.): Wissen um Religion: Erkenntnis — Interesse. Episte-
mologie und Episteme in Religionswissenschaft und interkultureller Theologie. Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, S. 251-275, S. 256.

208 Vgl. Manfred Hutter (2015): Religionsgeschichte. In: Hans Dieter Betz/Don S. Browning/
Bernd Janowski/Eberhard Jiingel (Hg.): Religion in Geschichte und Gegenwart online.
Leiden: Brill. DOI: http://dx.doi.org.emedien.ub.uni-muenchen.de/10.1163/2405-8262_
rgg4_COM_024584.

209 Adrian Hermann (2015): Unterscheidungen der Religion. Analysen zum globalen Religions-
diskurs und dem Problem der Differenzierung von >Religion« in buddhistischen Kontex-
ten des 19. und frithen 20. Jahrhunderts. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 441.
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zugrunde, indem versucht wird, erfassbare Erscheinungen wie beispiels-
weise Lehren, Handlungen oder Gemeinschaftsformen zu beschreiben. Die
Religionsgeschichte ist nicht nur im européischen Kontext, sondern weltweit
durch gesellschaftliche Wandlungsprozesse bestimmt, die in der Ausbildung
und Tradierung religiéser Symbolsysteme beriicksichtigt werden miissen.”

Fir die Erfassung von Représentationen religioser Pluralitit in Kinder-
medien ergeben die Ausfithrungen tiber das Konzept von Religion zwei
Beobachtungen: Erstens, es gibt keinen einheitlichen Religionsbegriff, des-
sen Anwendung auf ein bestimmtes Kindermedium gewihrleistet, dass es
sich dabei um ein Kinderbuch, Horspiel oder Video handelt, das Religion
thematisiert. Fiir die Bildung eines Quellenkorpus ist die Frage nach einer
eindeutigen Religionsdefinition relevant, doch viel eher dient das Konzept
als Perspektive, um Reprisentationen religioser Pluralitit in Kindermedien
zu erkennen und im intermedialen Vergleich einzuordnen. Die Darstellung
von Religionen in Kindermedien ist eingebettet in viele Konzepte von Reli-
gion, die auf der emischen, 6ffentlich-medialen und wissenschaftlichen
Ebene zirkulieren. Diese Wechselwirkungen zu erfassen, 6ffnet den Blick
auf Debatten iiber Religion in der Offentlichkeit, die sowohl fiir Pluralitits-
vorstellungen als auch fiir Wertediskurse relevant sind.

Um »Religion« dennoch zu konkretisieren, wird sie zweitens, in dieser
Studie als Symbolsystem verstanden, das als umfassendes Weltbild Orientie-
rung stiftet, indem es Transzendenzlinien akzentuiert, deutet und gestaltet.
Diejenigen, die als religiose Gemeinschaft zusammengehorig wahrgenommen
werden, weisen in ihrem Umgang mit Transzendenzlinien beobachtbare
Ahnlichkeiten auf. Mit dieser Konzeption ist Religion auf der individuellen
und kollektiven Ebene erfassbar und kann hinsichtlich visueller, textueller
und auditiver Symbole untersucht werden. Religion ist in dieser Auffassung
immer eine Vergleichskategorie, zum einen hinsichtlich anderer gesellschaft-
licher Systeme, die keinen transzendenten Bezugspunkt involvieren, zum
anderen in Abgrenzung zu religiésen Symbolsystemen, die Transzendenz-
linien anders gestalten. Dieser Religionsbegriff impliziert also auf der theo-
retischen Ebene eine Pluralitit verschiedener Weltbilder, die koexistieren
und interagieren. Im nichsten Unterkapitel wird dieses Grundkonzept theo-
retisch erarbeitet.

210 Vgl. Burkhard Gladigow (2005): Religionswissenschaft als Kulturwissenschaft, hg. v.
Christoph Auffarth/J6rg Riipke. Stuttgart: Kohlhammer, S. 299.
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4.4 Pluralitat und Pluralismus

Die Debatten iiber den Religionsbegriff und der religionswissenschaftliche
Teilbereich der Religionsgeschichte gehen im Wesentlichen aus der Wahr-
nehmung hervor, dass Religion kein singuldres Phdnomen ist, sondern in
unterschiedlichen historischen, regionalen und kulturellen Kontexten als
Konzept existiert. Auf Basis des Vergleichs werden auf emischer, 6ffentlich-
medialer und wissenschaftlicher Ebene Phdnomene als Religion bezeichnet
oder explizit von diesem Begrift abgegrenzt, um Zugénge zu plausibilisieren,
das Feld einzugrenzen und kulturelle Erscheinungen als religios oder nicht-
religios zu (de-)legitimieren. Eine religionswissenschaftliche Rekonstruktion
des Konzeptes religiose Pluralitit steht vor der Herausforderung, Vergleiche
zwischen religiosen Symbolsystemen herauszuarbeiten, um Pluralitit tiber-
haupt erfassen zu konnen. Das Ziel eines solchen deskriptiven Vergleichs ist es,
Modelle und Theorien zu entwickeln, mit denen Religionen besser beschrie-
ben werden kénnen.? Um Ahnlichkeiten und Unterschiede gleichermaflen
zu berticksichtigen und deren Bedeutung zu reflektieren, ist eine differen-
zierte Methodologie notwendig.””* Der Soziologe Hans-Georg Soefiner, der
sich mit dem Konzept der Pluralitit aus wissenssoziologischer Perspektive
beschiftigt, kritisiert die bisweilen mangelnde Reflexion des Religionsver-
gleichs, da in der Regel als Tertium Comparationis ein okzidental geprag-
ter Religionsbegriff mitgedacht wiirde, dessen Definitionen sich zwischen
Unschirfe und Beliebigkeit bewegten.” Neben einer Bestimmung des Reli-
gionsbegriffs und der Berticksichtigung implizit mitgedachter Vorstellungen
fordert er »die Reflexion auf ein >quatrum comparationis«: auf den eigenen

214

Standpunkt.«** Dieser eigene Standpunkt wird von soziokulturellen Fakto-

ren wie Geschlecht, Herkunft, Vorbildung, Alter, politischer, religioser oder
weltanschaulicher Orientierung geformt, die die wissenschaftlichen Konzep-
te und verwendeten Begrifflichkeiten beeinflussen. Als konstruktive Mog-

211 Vgl. Oliver Freiberger (2011): Der Vergleich als Methode und konstitutiver Ansatz der
Religionswissenschaft. In: Stefan Kurth/Karsten Lehmann (Hg.): Religionen erforschen.
Kulturwissenschaftliche Methoden in der Religionswissenschaft. Wiesbaden: Springer,
S.199-218, S. 201.

212 Vgl. Freiberger: Der Vergleich als Methode und konstitutiver Ansatz der Religionswissen-
schaft, S. 206.

213 Vgl. Soeftner: Fragiler Pluralismus, S. 209.

214 Soeftner: Fragiler Pluralismus, S. 209.
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lichkeit im Umgang mit dem epistemologischen Problem der Essentialisie-
rung von Begriffen und Vorstellungen schliagt der Religionswissenschaftler
Oliver Freiberger ein reziprokes Vorgehen vor: »Der Ausgangspunkt einer
Vergleichsstudie kann also eine (mdglichst weite und offene) Definition der
Begriffe sein, die den Gegenstandsbereich der Studien eingrenzen; und als
Ergebnis des Vergleichs kann die Begrifflichkeit modifiziert und prézisiert
werden.«*® Im Sinne einer hermeneutischen Spirale werden dann die néher
bestimmten Begriffe wieder zum Ausgangspunkt einer neuen Vergleichs-
studie. Fiir wissenschaftliche Zuginge zum Thema, die im Sinne der empiri-
schen Sozialforschung Daten selbst erheben, sind diese Forderungen beson-
ders relevant. Doch auch medienanalytische Zugénge, die bereits bestehende
Reprisentationen religioser Pluralitdt untersuchen, stehen vor der Aufgabe,
Biases im Hinblick auf den Religionsbegrift und damit verbundene Identi-
tatskonstruktionen zu berticksichtigen.

Auf der empirischen Ebene gehort Pluralitit zur »sozialen Wirklichkeit«.
Die wissenschaftliche Rekonstruktion »religioser« Pluralitét, »kultureller«
Pluralitdt oder der »Pluralitit von Lebensformenc, die beispielsweise fami-
liale oder partnerschaftliche Bindungen betrifft, sind heuristische Ansitze,
um Pluralitdtskonzepte voneinander zu unterscheiden. Diese Trennung ist
jedoch lediglich theoretisch realisierbar, denn empirisch bedingen sich diese
Dimensionen oft gegenseitig und interagieren miteinander. So sind beispiels-
weise die Auswirkungen religioser Pluralisierung auf verschiedenen Ebenen
erkennbar. Neben der kulturellen Ebene, die sich auf die Inhalte und Praxis
bezieht, wirkt sich religiose Pluralisierung auch auf der sozialen Ebene aus,
indem beispielsweise die Grofie religioser Gemeinschaften und damit ver-
bundene Mehrheits- und Minderheitsverhiltnisse weitlaufige soziale Effek-
te haben.”® Obgleich die Griinde in der Modernisierung und Individuali-

217

sierung sowie in globalen Migrationsprozessen gesucht werden,”” zeigt der

Blick in die europiische Religionsgeschichte, dass Pluralitat schon immer

215 Freiberger: Der Vergleich als Methode und konstitutiver Ansatz der Religionswissen-
schaft, S. 208.

216 Vgl. Beispiel Jorg Stolz/Martin Baumann (2007): Religiése Vielfalt. Kulturelle, soziale
und individuelle Formen. In: Martin Baumann (Hg.): Eine Schweiz - viele Religionen.
Risiken und Chancen des Zusammenlebens. Bielefeld: Transcript, S. 21-38, S. 30.

217 Vgl. Gert Pickel/Alexander Yendell/Yvonne Jaeckel (2017): Religiose Pluralisierung und
ihre gesellschaftliche Bedeutung. Konzeptionelle Uberlegungen und empirische Befunde.
In: Heidemarie Winkel/Kornelia Sammet (Hg.): Religion soziologisch denken. Reflexio-
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der Regelfall war.”® Unter den Bedingungen der Religionsfreiheit impliziert
Pluralitit zum einen die freie Wahl eines religiosen Weltbildes, zum ande-
ren aber auch die Moglichkeit der expliziten Nicht-Religiositit. Erweiterte
Auffassungen beriicksichtigen dementsprechend auch Weltbilder, die sich
nicht auf Transzendenzlinien beziehen, aber ebenso wie Religion in ihren
Ausdrucksformen vielfiltig sind.*”

Das Konzept der Pluralitit wird hdufig im Kontext von Gesellschaften
verwendet und als Vielfalt kulturgeprigter Phdnomene, wie beispielsweise
Glaubensiiberzeugungen, Riten, oder Erzdahlungen verstanden.””” Doch
Pluralitét spielt auch auf der Ebene des Individuums eine Rolle, da sich Welt-
anschauungen, religiése Konzepte und Wertvorstellungen, nationale Herkunft
und sprachliche Sozialisation innerhalb eines Individuums verschranken
konnen und dessen Interaktionen mit anderen pragen.”' Sich an vielfltigen
Weltanschauungen zu orientieren und diese >Bricolage< nach den eigenen
Bediirfnissen zu bilden, ist nicht die Ausnahme, sondern der Normalfall.?*
Diejenigen, die sich innerhalb der durch und durch pluralen Welt als Teil
eines Kollektivs wahrnehmen oder als solches wahrgenommen werden, wei-
sen hinsichtlich bestimmter Aspekte des Korpers, der Lebensfithrung, des
Weltbildes oder des Selbstverstindnisses Ahnlichkeiten mit den anderen auf,
die nicht empirisch feststellbar sein miissen, sondern lediglich zugeschrieben
sein kénnen. Mit dem Konzept der Pluralitit kann in der wissenschaftlichen
Rekonstruktion erfasst werden, dass es in Bezug auf bestimmte Aspekte Ahn-
lichkeiten zwischen Menschen und Gruppen gibt, denn Pluralitit kann nur
dann auf kollektiver Ebene beobachtet werden, wenn sich trotz der grofien
individuellen Vielfalt Parallelen in Bezug auf Einstellungen, Lebensstile und
Lebensgestaltung formulieren lassen.”” Pluralitit ist also im Wesentlichen

nen auf aktuelle Entwicklungen in Theorie und Empirie. Wiesbaden: Springer, S. 273-
300, S. 274.

218 Vgl. Hans G. Kippenberg/Kocku von Stuckrad (2003): Einfithrung in die Religionswissen-
schaft. Gegenstande und Begriffe. Miinchen: C. H. Beck, S. 131f.

219 Vgl. Gritt Klinkhammer/Anna Neumaier (2020): Religiose Pluralititen - Umbriiche in
der Wahrnehmung religioser Vielfalt in Deutschland. Bielefeld: Transcript, S. 12.

220 Vgl. Stolz/Baumann: Religiose Vielfalt, S. 28.

221 Vgl. Soefner: Fragiler Pluralismus, S. 207f.; Stolz/Baumann: Religiose Vielfalt, S. 35.

222 Vgl. Hubert Knoblauch (2009): Populire Religion. Auf dem Weg in eine spirituelle Ge-
sellschaft. Frankfurt a. M./New York: Campus Verlag, S. 25.

223 Vgl. Pickel/Yendell/Jaeckel: Religise Pluralisierung und ihre gesellschaftliche Bedeutung,
S.276.
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Identitatsarbeit, die gleichzeitig empirisches Faktum und Ergebnis eines
diskursiven Prozesses ist, der Pluralitit als Perspektive auf die Vielzahl und
Unterschiedlichkeit von Menschen erst hervorbringt.

Fiir das Zusammenleben von Menschen, die hinsichtlich religioser Orien-
tierung, nationaler Herkunft, Geschlecht oder sprachlicher Sozialisierung
unterschieden werden, wird im 6ffentlich-medialen Diskurs hiufig der
Begriff Pluralismus verwendet. Auch auf der wissenschaftlichen Ebene wer-
den die Begriffe Pluralitit und Pluralismus hédufig synonym genutzt. Doch
es gibt mafigebliche Bedeutungsverschiebungen zwischen beiden Konzep-
ten, die im Folgenden skizziert werden, da die Verwendung der Begriffe
theoretischen Pramissen unterliegt, die fiir die vorliegende Arbeit von gro-
ler Bedeutung sind.

Pluralitit bedeutet Vielfalt und bezieht sich sowohl auf die empirische
Ebene als auch auf ein wissenschaftliches Konzept, das sich mit den Ursa-
chen, Motiven und Auswirkungen von Pluralitit und dem dazugehoérigen
Prozess — der Pluralisierung - beschiftigt. Das Konzept ist deskriptiv, da
es lediglich bezeichnet, dass Vielfalt (beispielsweise hinsichtlich Weltan-
schauungen, religioser Konzepte und Wertvorstellungen) existiert, die auf
individueller und kollektiver Ebene beschrieben werden kann. Pluralismus
hingegen suggeriert durch das Suffix -ismus eine Ideologie?** Der Sozio-
loge Peter L. Berger fithrt diesen Zugang aus und versteht unter Pluralismus

eine gesellschaftliche Situation, in der Menschen verschiedener Eth-
nien, Weltanschauungen und Moralauffassungen friedlich mitein-
ander leben und freundlich miteinander umgehen. Die zweite Satz-
hélfte ist wichtig. Es macht keinen Sinn, von Pluralismus zu sprechen,
wenn Menschen nicht miteinander sprechen.?”

Pluralismus ist in dieser Auffassung ein normatives Konzept, das mit der
Absicht verbunden ist, Pluralitit als wertvoll zu verstehen, indem diese
dem gesellschaftlichen Zusammenhalt dient. Da mit dem Begriff Pluralis-
mus moralische und politische Werte assoziiert werden und sich die Fra-
ge aufdringt, ob die zunehmende Vielfalt religiéser Lebensstile in einem

224 Vgl. Peter L. Berger (2015): Altdre der Moderne. Religion in pluralistischen Gesellschaften.
Frankfurt a. M./New York: Campus Verlag, S. 15.
225 Berger: Altire der Moderne, S. 16.
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Land gut oder schlecht ist, lehnt die Soziologin Grace Davie den Begriff als
wissenschaftlichen Terminus ab und schlégt fir das Englische deshalb den
Begrift diversity vor, um die grofie Vielfalt an Individuen, Gruppen, Organi-
sationen und Gemeinschaften, die zusammenleben, zu erfassen.??* Im Deut-
schen ist der Begriff Diversitit mit dem Bedeutungsspektrum um Verschie-
denheit und Differenz konnotiert, indem Unterschiede, Ahnlichkeiten und
Gemeinsamkeiten zwischen Menschen hervorgehoben werden. Ich verwen-
de deshalb den Terminus Pluralitit, um die Vielfalt von Lebensstilen, Welt-
bildern oder Gemeinschaften zu bezeichnen, da er im Vergleich zu Plura-
lismus und Diversitit weder normativ besetzt ist noch das Verhaltnis von
Zugehorigkeit und Differenz akzentuiert.

Die Begriffe Pluralitit und Pluralismus werden hédufig ohne Attribut
verwendet, um die Vielfalt an Lebensformen zu bezeichnen. Mit den
Bezeichnungen religidse Pluralitit oder religioser Pluralismus werden die
Dimensionen von Lebensformen hervorgehoben, die sich auf religiose Welt-
bilder beziehen. Da Menschen miteinander interagieren und stets in kommu-
nikative Prozesse eingebunden sind, beeinflussen sie sich gegenseitig. Diese
Einwirkungen nennt Peter L. Berger kognitive Kontamination: » Wenn Men-
schen ldnger miteinander sprechen, werden sie einander beeinflussen.«*”
Mehrere religiose Weltbilder existieren also nicht isoliert nebeneinander,
sondern werden am gleichen Ort und zur gleichen Zeit als Alternativen
wahrgenommen. Menschen setzen sich mit sich und anderen religiosen Tra-
ditionen auseinander, nehmen Elemente anderer Weltdeutungen zum Teil
in ihre eigenen Traditionen auf und konnen diese partiell iitberschreiben.?

Die Koexistenz und Interaktion verschiedener religiser Weltbilder ist
auf der einen Seite der Normalzustand, auf der anderen Seite scheinen sie
im offentlichen Diskurs aber mindestens erkldrungsbediirftig zu sein. Da die
Kategorien, anhand derer Pluralitit erfasst werden kann, identitétskonstitutiv
sind, ist Pluralitdt nicht nur ein gesellschaftliches Phanomen, sondern auch

226 Vgl. Grace Davie (2015): Religion in Britain. A Persistent Paradox. Hoboken: Wiley-
Blackwell, S. 155.

227 Berger: Altire der Moderne, S. 16.

228 Vgl. Christoph Auffarth (2009): Mittelalterliche Modelle der Eingrenzung und Aus-
grenzung religidser Verschiedenheit. In: Hans G. Kippenberg/J6rg Riipke/Kocku von
Stuckrad (Hg.): Européische Religionsgeschichte. Ein mehrfacher Pluralismus. Gottin-
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 193-218, S. 193.
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ein Aushandlungsort von Identitit und Differenz.”* Hinsichtlich der Orga-
nisation der Gesellschaft unter staatlichen Rahmenbedingungen ergeben
sich deshalb Fragen nach der Deutungshoheit und der Wahrnehmung reli-
gioser Weltbilder im offentlichen Raum:

Einerseits erweitert die Differenzierung von Lebensrdaumen die Mog-
lichkeiten zur Ausbildung religioser Subkulturen, andererseits muss

der religios neutrale Staat immer haufiger als Schiedsrichter iiber reli-
giose Anspriiche in den dicht geregelten 6ffentlichen Rdumen auftre-
ten; diese rechtliche Kommunikation wird dann wiederum massen-
medial verstirkt und greift auf andere Kommunikationsraume, ja auf
die betroffenen Religionen selbst iiber.>*°

Die Pluralitit von Religionen fithrt zu Aushandlungsprozessen, die grund-
sitzliche Fragen des Zusammenlebens in der Gesellschaft betreffen. Eine

Folge der Pluralisierung ist, dass die Vielzahl an konkurrierenden, identi-
tatsstiftenden Orientierungsmustern den Kern unstrittiger Normen kleiner
erscheinen ldsst.? Da Weltbilder normative Vorstellungen des wiinschens-
werten Denkens und Tuns umfassen und alle Werte und Normen kulturell

hervorgebracht werden, bedeutet Pluralisierung auch, dass ausgehandelt

werden muss, welche Werte und Normen als fiir alle giiltig anerkannt wer-
den. Die Voraussetzungen fiir eine demokratische und pluralistische Gesell-
schaft, die Menschenrechte gewihrt und dementsprechend die Religionsfrei-
heit respektiert, werden nicht aus der Gesellschaft selbst heraus reproduziert,
sondern miissen von jedem Mitglied der Gesellschaft erlernt werden.”? Die

Pluralitit menschlicher Lebensformen erfordert die Reflexion von Werten

und Normen und zwingt zur Auseinandersetzung mit der Frage, was wiin-
schenswert ist und wie das Zusammenleben angesichts diverser Weltbilder,
die sich auch gegenseitig ausschliefSen kénnen, gestaltet werden soll. Dieser
Diskurs bezieht sich auf der einen Seite auf Individuen und ihre Identitit,

229 Vgl. Bert van den Brink (2011): Pluralismus, Wahrheit, Toleranz. In: Hans-Georg Babke
(Hg.): Pluralismus, Wahrheit, Toleranz. Frankfurt a. M.: Peter Lang, S. 13-28, S. 18.

230 Jorg Ripke (2007): Historische Religionswissenschaft. Eine Einfithrung. Stuttgart: Kohl-
hammer, S. 40.

231 Vgl. Eva Feldmann/Thomas R. Henschel/Susanne Ulrich (2001): Toleranz. Grundlage
fiir ein demokratisches Miteinander. Giitersloh: Verlag Bertelsmann Stiftung, S. 11.

232 Vgl. Feldmann/Henschel/Ulrich: Toleranz, S. 12.

175



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Grundbegriffe zur Erforschung religiéser Pluralitat in Kindermedien

auf der anderen Seite betriftt er auch Gemeinschaften, die sich auf der Ebe-
ne des Rechts, der Bildung oder der Politik mit der gesellschaftlichen Kohi-
sion beschiftigen. Auch populdre Medien machen sich das Thema zu eigen
und stellen die Frage, wer >wir«sind und sein wollen. Aus wissenschaftlicher
Perspektive kann dieses Aushandlungsfeld mit dem Konzept des kulturel-
len Imagindren erfasst werden, das im folgenden Unterkapitel erértert wird.

4.5 Das kulturelle Imaginare

Die Aushandlung der eigenen Identitét in der Begegnung mit dem Ande-
ren, das Zusammenleben in der Gemeinschaft und die Konfrontation mit
Lebensentwiirfen, die mit den eigenen Wertvorstellungen iibereinstimmen
oder ihnen widersprechen, sind Kernpunkte menschlicher Existenz. Jede
Gemeinschaft, die durch sich tiberschneidende Interessen, soziale Hinter-
griinde, familidre Bindungen oder nationale Zuordnungen miteinander
verkniipft ist, bildet Identititen aus, die durchaus umkampft sein konnen.
Wihrend die Grundvorstellungen des Zusammenlebens in Gesetzen kodifi-
ziert werden, sind lockere Bindungen wie Werte oder Normen nicht immer
schriftlich festgehalten, sondern in der Vorstellung der Individuen veror-
tet. Da sich Gesellschaften sowohl materiell als auch symbolisch reprodu-
zieren miissen, stehen sie vor der Aufgabe, »ihre kulturellen Gehalte, ihre
Praktiken, Sprachen, Institutionen, Normen, Werke von fritheren Genera-
tionen aufzunehmen und an die néchsten Generationen weiterzugeben.«**

Das Konzept des Imaginéren hat sich in der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts in der Debatte um die Frage, wie sich Gesellschaften symbolisch
und materiell reproduzieren, in Philosophie, Geistes- und Sozialwissen-
schaften etabliert und erméglicht es, sich den komplexen Wechselwirkungen
von Individuen und Gemeinschaften, Traditionen und Veranderungen aus
wissenschaftlicher Perspektive zu ndhern. Das Imaginire ist eine wissen-
schaftliche Rekonstruktion eines Speichers an mentalen und materiellen Bil-
dern, der Individuen und Gruppen durch Kommunikationspraktiken mit-

233 Bernd Auerochs (2004): Tradition als Grundlage und kulturelle Préfiguration von Er-
fahrung. In: Friedrich Jaeger/Burkhard Liebsch (Hg.): Handbuch der Kulturwissen-
schaften. Grundlagen und Schliisselbegriffe. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 24-37, S. 24.
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einander verkniipft.** Das Konzept betont die historische Verankerung von
Gesellschaften, denn diese brauchen die Vergangenheit, um sich selbst als
Gemeinschaft zu verstehen.” Alle Gruppen, die grofler als Dorfer sind, in
denen sich alle kennen, sind imaginiert und implizieren eine in die Tiefe der
Zeit zuriickreichende Kontinuitit.?® Gemeinschaften bieten durch den Ver-
weis auf die Tradition eine Orientierungsfunktion, die sowohl eine restrik-
tive als auch eine kreative Dimension hat und damit Bekanntes an néchste
Generationen weitergibt und Neues zuldsst.*”

Fiir meine Arbeit ist das Konzept des Imagindren gewinnbringend, da
Kindermedien, die religiose Pluralitit reprisentieren, an der Schnittstelle
von Darstellungen der Welt und Idealvorstellungen des Zusammenlebens
agieren. Als Medien, die von Erwachsenen fiir Kinder produziert werden,
beinhalten sie die Wissensbestdnde und Wertvorstellungen, die an die nachs-
ten Generationen tradiert werden sollen. Da die Studie einen Vergleich der
Représentationen religidser Pluralitdt in 50 Jahren vornimmt, kénnen auch
Aussagen dariiber getroffen werden, welche Symbole, Narrative und Werte
tiber einen ldngeren Zeitraum hinweg tradiert werden und welchen Dyna-
miken die Darstellungen unterliegen. Um sowohl die zeitliche als auch die
normative Dimension des Imaginéren zu erfassen, stelle ich in diesem Unter-
kapitel verschiedene Zugénge zum Imagindren vor und ordne im Anschluss
Kindermedien, die religiése Pluralitit thematisieren, in diese Konzepte ein.

Der erste Ansatz folgt dem Philosophen Paul Ricceur, der darauf fokus-
siert, wie gesellschaftliche Kontinuititen in der Dialektik von Tradition und
Innovation entstehen. Ricceur stellt mit den Begriffen Ideologie und Utopie
zwei Konzepte vor, die das Bild der Realitit infrage stellen und alternative
Weltdeutungen anbieten. Mit diesem Fokus betont das Imagindre das Ver-
hiltnis von Ist- und Sollzustinden der Gesellschaft. Wie sich Gesellschaften
als solche tiberhaupt verstehen, erarbeitet der Philosoph Cornelius Casto-
riadis, der die Kontingenz, das heifSt die Moglichkeit, dass die gesellschaft-

234 Vgl. Daria Pezzoli-Olgiati (2015): Religion in Cultural Imaginary. Setting the Scene. In:
dies. (Hg.): Religion in Cultural Imaginary. Explorations in Visual and Material Practic-
es. Baden-Baden: Nomos, S. 9-38, S. 26.

235 Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedéchtnis, S. 132f.

236 Vgl. Benedict Anderson (2006): Imagined Communities. Reflections on the Origin and
Spread of Nationalism. London/New York: Verso, S. 6; Assmann: Das kulturelle Gedacht-
nis, S. 133.

237 Vgl. Auerochs: Tradition als Grundlage und kulturelle Prafiguration von Erfahrung, S. 30.
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liche Ordnung auch ganz anders sein konnte, in den Vordergrund riickt.
Mit diesem Blick auf das Imaginére wird das Verhéltnis von Normalitdt und
Normativitit hervorgehoben. Castoriadis’ Ansatz kann an Ricceurs Uber-
legungen zum Imaginéren angeschlossen werden, da sich beide damit aus-
einandersetzen, wie die gesellschaftliche Ordnung strukturiert ist oder sein
konnte. Fir die vorliegende Arbeit kann dieser Ansatz hinsichtlich der Rolle
von Kindermedien, die religiose Pluralitit thematisieren, fruchtbar gemacht
werden. Da Reprisentationen nicht nur Abbilder der Welt sind, sondern
diese gleichzeitig mitgestalten, liegt in Kindermedien sowohl das Potenzial,
bestehende gesellschaftliche Ordnungen zu tradieren, als auch, diese infrage
zu stellen und zu transformieren. Auch der Philosoph Charles Taylor arbeitet
entlang der Linie von Normalitit und Normativitit, betont aber Identitéts-
prozesse zwischen Individuen und Kollektiven, die sich gemeinsamen Wer-
ten verpflichtet fithlen. Die Tradierung von Werten, Normen und Wissens-
bestanden im Imaginédren kann mithilfe der Gedichtnis-Konzepte beschrieben
werden, die die Kulturwissenschaftler:innen Aleida und Jan Assmann ent-
wickelt haben. Die Rolle religiéser Symbolsysteme im Imaginéren hat die
Religionswissenschaftlerin Daria Pezzoli-Olgiati reflektiert, deren Fokus auf
die Medien fiir meine Studie ohne Weiteres anschlussfihig ist. Das Konzept
des Imagindren wird im Folgenden detailliert vorgestellt und anschliefSend
hinsichtlich Kindermedien eingeordnet.

Als Speicher von mentalen und materiellen Bildern rekurriert das Imagi-
ndre auf Erwartungen, Représentationen, Geschichten und Handlungen, um
gesellschaftliche Ordnungen als Realitdt wahrzunehmen. Das Imaginare hat
einen doppelseitigen Charakter, indem es sich einerseits auf die Reproduktion,
Mimesis und Wiederholung bekannter Strukturen bezieht, und ihm anderer-
seits eine kreative Dimension innewohnt, die Innovation und Veranderung
ermoglicht.”® Paul Ricceur geht von einer Dialektik von Innovation und Tra-
dition aus. Er bezeichnet Traditionen als Sedimentierungen und nimmt an,
dass diese Uberlagerung der Gedanken und des Gesagten impliziert, dass
nur ausgehend von bereits Gesagtem etwas anderes gesagt werden kann.
Innovationen entstehen also nicht aus sich selbst heraus, sondern richten
sich auf die Wirkung einer Neuanordnung von Systemen und beinhalten

238 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 26.
239 Vgl. Cornelius Castoriadis/Paul Ricoeur (2016): Gespréch iiber die Geschichte und das
gesellschaftliche Imaginire. Wien: Passagen Verlag, S. 41.
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eine Abweichung oder Anderung einer bestehenden Norm.*° Ricceur argu-
mentiert, dass es selbst hinsichtlich der Briiche im Denken oder Handeln
eine Kontinuitit gibt, die menschliche Gemeinschaften bildet und auf der
Grundlage eines iiberlieferten Erbes beruht.” Das Imaginire kann neben
der Vorstellung von Realitdt auch eine Ideologie oder Utopie sein, kohisi-
ve, aber auch destruktive soziale Ordnungen legitimieren oder eine subver-
sive Alternative von Machtstrukturen anbieten.?** Eine Ideologie ldsst ein
umgekehrtes Bild der Realitdt zu, in der Machtstrukturen verdndert sind,
und integriert eine Gemeinschaft in diesem Bild, wodurch sie identitits-
stiftend wirkt.?*® Auch eine Utopie ist eine Interpretation der Wirklichkeit,
indem sie diese als eine Dimension aufSerhalb von Raum und Zeit entwirft,
Machtstrukturen kritisiert und die Realitdt letztendlich als aufgeldst den-
ken kann.*** In diesem Wechselspiel von Tradition, Innovation, Wirklich-
keit, Ideologie und Utopie werden Ist- und Soll-Zusténde ermittelt, Ideale
formuliert und Werte und Normen ausgehandelt.

Mit der Frage, was das »Wir«, das heif3t eine Gruppe, ein Kollektiv oder
eine Gemeinschaft tiberhaupt ist, beschiftigt sich Cornelius Castoriadis. Er
versteht ein Kollektiv mit einem semiotischen Ansatz als Symbol. Der Signi-
fikant, also beispielsweise der Name einer Nation, verweist auf zwei Signi-
fikate: »Er bezeichnet das betreffende Kollektiv, aber er bezeichnet es nicht
blof3 extensional, sondern zugleich inhaltlich als etwas mit einer Qualitat
oder Eigenschaft.«** Das Imagindre benutzt das Symbolische, um sich aus-
zudriicken und um tiberhaupt existieren zu kénnen und nicht nur virtu-
ell zu sein.**¢ Castoriadis betont mit dieser Perspektive die Kontingenz von
Gesellschaften, da Symbole nie festgeschrieben sind, sondern stets in ihrer
Bedeutung verandert werden konnen. Reprasentationen von Gesellschaften
sind nicht rein deskriptiv, sondern schlieflen immer auch Vorstellungen

240 Vgl. Klaudia Seibel (2008): Innovation. In: Ansgar Niinning (Hg.): Metzler Lexikon Li-
teratur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen — Grundbegriffe. Stuttgart: Metzler,
S. 319-320, S. 319.

241 Vgl. Castoriadis/Ricceur: Gesprach iiber die Geschichte und das gesellschaftliche Imagi-
nire, S. 41.

242 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 26.

243 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 22.

244 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 22.

245 Cornelius Castoriadis (1984): Gesellschaft als imaginére Institution. Entwurf einer poli-
tischen Philosophie. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, S. 254.

246 Vgl. Castoriadis: Gesellschaft als imagindre Institution, S. 218.
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iiber das Gezeigte ein. Castoriadis interessiert sich fiir die »letzten« Struktu-
ren, das heif3t fiir die Bedeutungen, die nicht fiir etwas anderes stehen, son-
dern die Organisationsschemata bilden, die den Rahmen méglicher Vor-
stellungen und damit die Beziehungen zwischen Individuen und Gruppen
sowie deren Verhaltensweisen und Motivationen abstecken.?” Dass die
Realitdt nicht permanent infrage gestellt und als beunruhigende Kontin-
genz wahrgenommen wird, erkldrt Castoriadis mit konkreten Artikulatio-
nen. So geben beispielsweise die raumlich-architektonische Ordnung und
die Gestaltung der materiellen Umwelt eine Struktur vor, die als Realitit
wahr- und angenommen werden.*® Die schopferische Kraft des Imagina-
ren liegt bei Individuen und Kollektiven, die sich die Welt als eine geschicht-
lich-gesellschaftlich bestimmte Wirklichkeit aneignen, diese hervorbringen,
stabilisieren und verdndern.** Die stabilisierende Leistung, die das Imagi-
nére impliziert, ist einer der Kernpunkte des Zugangs zum Imaginéren des
Philosophen Charles Taylor. Er versteht das Imaginare als die Art und Weise,
wie sich Menschen ihre soziale Existenz vorstellen, wie sie zu anderen ste-
hen, welche Erwartungen normalerweise erfiillt werden und welche norma-
tiven Vorstellungen und Bilder diesen Erwartungen zugrunde liegen.*° Tay-
lor betont die Bedeutung des Imaginiren fiir die Entwicklung und Stabilitét
einer Gemeinschaft, in der die Mitglieder ein Gefiihl fiir Zugehorigkeit ent-
wickeln und gemeinsamen Werten verpflichtet sind.' Wissen iiber Werte
und Normen wird in Form von Bildern und Texten, Riten und Festen auf-
bewahrt und von einer Generation zur nachsten iiberliefert.”? Diese Dimen-

247 Vgl. Castoriadis: Gesellschaft als imagindre Institution, S. 245f; S. 276f.

248 Vgl. Thomas Alkemeyer/Nikolaus Buschmann/Steffen Hamborg/Jedrzej Sulmowski
(2021): Das Imaginidre der Praxis. Kollektive Subjektivierung im Kontext nachhaltiger
Entwicklung. In: Birgit Blittel-Mink (Hg.): Gesellschaft unter Spannung. Verhandlungen
des 40. Kongresses der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie 2020, S. 2. URL = https://
publikationen.soziologie.de/index.php/kongressband_2020/article/view/1345/1611
[01.05.2022].

249 Vgl. Alkemeyer/Buschmann/Hamborg/Sulmowski: Das Imaginare der Praxis, S. 3.

250 Vgl. Charles Taylor (2004): Modern Social Imaginaries. Durham/London: Duke Uni-
versity Press, S. 23.

251 Vgl. Annette Knaut (2014): Politische Imaginative. Vom Narrativ der Offentlichkeit zu
transnationalen Diskursraumen. In: Frank Gadinger/Sebastian Jarzebski/Taylan Yildiz
(Hg.): Politische Narrative. Konzepte — Analysen — Forschungspraxis. Wiesbaden: Sprin-
ger, S. 93-117, S. 95; vgl. dazu auch Kettner: Werte und Normen - Praktische Geltungs-
anspriiche von Kulturen, S. 220.

252 Vgl. Schlieter: Religion, Religionswissenschaft und Normativitat, S. 232.
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sion des Imaginaren nimmt Bezug auf Konzepte des Gedéchtnisses, die die
Kulturwissenschaftler:innen Aleida und Jan Assmann erforscht haben. Die
gesellschaftlichen Raume, in denen Wissen, Werte und Vorstellungen tiber
Identitéten tradiert werden, kénnen mit Konzepten des kulturellen, sozialen,
aktiven und archivierten Gedéchtnisses nachvollzogen werden.

Als kulturelles Gedichtnis wird der Bestand an Texten, Bildern und
Riten bezeichnet, den jede Gesellschaft und jede Epoche besitzt und pflegt,
um ihr Selbstbild zu stabilisieren und einen Speicher an kollektiv geteiltem
Wissen iiber die Vergangenheit zu bewahren.” Fiir kulturwissenschaftliche
Forschungsansitze ist dieses Konzept sehr produktiv, da es auf die 6ffent-
liche Konstruktion von Vergangenheit und kollektiver Identitdtsbildung
fokussiert und rekonstruierbar macht, welche Wissensbestinde und Wert-
vorstellungen als tradierungswiirdig angesehen werden.”* In welchen sozia-
len Rdumen und unter welchen Bedingungen das kollektiv geteilte Wissen
reproduziert wird, untersucht Aleida Assmann, die zwischen dem sozialen,
aktiven und archivierten Gedichtnis unterscheidet. Das soziale Gedécht-
nis kann als synchrone Dimension der Erinnerung einer Gesellschaft ver-
standen werden. Es bezieht sich auf eine Vergangenheit, die als erfahren und
kommuniziert wahrgenommen wird und ist sehr dynamisch und hetero-
gen.” Das soziale Gedichtnis verdndert sich nach etwa 30 Jahren spiirbar,
wenn eine neue Generation 6ffentliche Verantwortung iitbernimmt.> Das
aktive Gedidchtnis tiberdauert hingegen linger, denn es bewahrt das, was
eine Gesellschaft bewusst auswahlt und als wesentlich fiir eine gemeinsame
Orientierung und Erinnerung versteht. Dazu gehoéren Institutionen, der lite-
rarische und visuelle Kanon, Lehrplane an Schulen, Museen, gemeinsame
Briuche oder Gedenktage.”” Das soziale und aktive Gedichtnis sind in der
Offentlichkeit im Umlauf. Das archivierte Geddchtnis hingegen ist nur fiir

253 Vgl. Assmann: Das kulturelle Gedéchtnis, S. 53.

254 Vgl. Ansgar Ninning (2008): Gedéchtnis, kulturelles. In: ders. (Hg.): Metzler Lexikon
Literatur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen — Grundbegriffe. Stuttgart: Metzler,
S. 239-240, S. 239.

255 Vgl. Aleida Assmann (2010): Re-framing Memory. Between Individual and Collective
Forms of Constructing the Past. In: Karin Tilmans/Frank van Vree/Jay Winter (Hg.): Per-
forming the Past. Memory, History, and Identity in Modern Europe. Amsterdam: Am-
sterdam University Press, S. 35-50, S. 41.

256 Vgl. Assmann: Re-framing Memory, S. 41f.

257 Vgl. Assmann: Re-framing Memory, S. 43.
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Spezialist:innen zugénglich, denn dieser Teil wissenschaftlich interpretier-
barer Informationen zirkuliert nicht als gemeinsames Wissen.?*® Die Grenze
zwischen dem archivierten und dem aktiven Gedachtnis ist in beide Rich-
tungen durchléssig, sodass Wissensbestinde aus dem offentlichen Raum
verschwinden, aber auch in ihn integriert werden konnen.”” Als Dimen-
sion des Imaginéren bezieht sich das kulturelle Gedéchtnis vor allem auf
den Erhalt und die Pflege von Wissen, das an nichste Generationen weiter-
gegeben werden sollen. Das Imaginire schliefdt zudem den Aspekt der Kon-
tingenz mit ein, indem es Vorstellungen davon, dass die Realitdt auch ganz
anders wahrgenommen werden konnte, integriert. Wihrend sich das kultu-
relle Gedéchtnis auf materielle Bilder bezieht, umfasst das Imaginére sowohl
materielle als auch mentale Bilder als Trager von Kultur.

Das Imagindre bezeichnet kommunikative Praktiken im 6ffentlichen
Raum an der Schnittstelle von Normalitdt und Normativitit. Da auch reli-
giose Beziige im Imagindren erzeugt und weitergegeben werden und Reli-
gion auf der theoretischen Ebene als Teil von Kultur verstanden werden kann,
schldgt die Religionswissenschaftlerin Daria Pezzoli-Olgiati den Begriff des
kulturellen Imagindren vor, um der Ebene des kommunikativen Austausches
innerhalb der Gesellschaft Rechnung zu tragen.”® Medien spielen in diesen
Austauschprozessen von Wissen und Vorstellungen eine entscheidende Rolle,
da sie im offentlichen Raum agieren und Verbindungen zwischen Indivi-
duen und mit einer breiten Masse geteilten Inhalten schaffen.?' Fiir religio-
se Traditionen sind mediale Kommunikationsprozesse aller Art konstitutiv,
denn Religionen speisen durch Medien »eine Vielzahl an Motiven, Narrati-
ven, Praktiken, Werten, Bildern und Représentationen in den geteilten Fun-
dus, ins kulturelle Imaginire einer Gruppe oder einer Gesellschaft, ein.«**

Medien, die an Kinder adressiert sind und religiose Pluralitit thematisie-
ren, agieren im kulturellen Imagindren an der Schnittstelle von Darstellungen
der Welt und Idealvorstellungen des Zusammenlebens. Sie partizipieren an
Imaginationen von Gesellschaft und bieten Raum fiir die Représentation und
Diskussion von Weltbildern. Als fiktionale oder fantastische Erzdhlungen

258 Vgl. Assmann: Re-framing Memory, S. 43f.

259 Vgl. Assmann: Re-framing Memory, S. 44.

260 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 27.

261 Vgl. Pezzoli-Olgiati: Religion in Cultural Imaginary, S. 27.

262 Fritz/Hopflinger/Knaufl/Mader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 232.
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konnen Kindermedienproduktionen Grenzen der Realitit tiberschreiten und
ideologische oder utopische Weltbilder entwerfen. Da sie von Erwachsenen
fur Kinder hergestellt werden, beinhalten Kindermedien Wissensbestinde
und Wertvorstellungen, die als tradierungswiirdig und erhaltenswert erachtet
werden. Als materieller Teil des sozialen Gedachtnisses sind Kindermedien
vor allem in diachroner Perspektive aufschlussreich, um punktuell Gesell-
schaftsbilder zu rekonstruieren. Tradiert im aktiven Gedéchtnis kénnen
Kindermedien Teil des visuellen und textuellen Kanons sein, der tiber Jahr-
zehnte hinweg tiberliefert wird.

Die Grundlage des Konzepts des kulturellen Imaginiren ist eine kommu-
nikationstheoretische: Menschen kommunizieren in privaten und 6ffentlichen
Réumen miteinander, teilen sich tiber Medien mit und verwenden sprachliche
oder visuelle Zeichen, um sich auszudriicken. Von Kindheit an erleben wir die
Welt als medial vermittelt. Die Vorstellungen, die wir von fremden Landern,
anderen Volkern und Kulturen haben, basieren im Wesentlichen auf media-
len Konstruktionen und werden im Laufe des Lebens durch Erfahrung und
personliches Erleben erginzt, revidiert oder konsolidiert. Um diese Perspek-
tive meiner Arbeit theoretisch zu stiitzen, wird im folgenden Unterkapitel ein
kommunikationstheoretischer Zugang zu Kindermedien entwickelt.

4.6 Kultur als Kommunikation

Die in den vorangegangenen Unterkapiteln vorgestellten Grundkonzepte
finden ihre Schnittmenge mit Kindermedien, die religiése Pluralitit thema-
tisieren und dieser Studie als Quellengrundlage dienen, darin, dass sie auf
Kommunikation basieren. Die im Kern der Arbeit stehenden Kindermedi-
en sind gespeicherte Kommunikation tiber religiose Pluralitit und in einen
Kommunikationsraum eingebettet, indem sie produziert werden, 6ffentlich
verfiigbar sind und gelesen, angesehen oder gehort werden kénnen. Auch
die Theoriekonzepte fuen auf kommunikationstheoretischen Grundlagen:
Individuen entwickeln ihr Selbstbild in der kommunikativen Aushandlung
mit dem Anderen und schaffen Kontinuitét durch narrative Selbstthemati-
sierungen. Kollektive nutzen gemeinsame Symbolsysteme zur Festigung der
gruppenbezogenen Identitat. Identitit und Differenz konnen als relationale
Grenzziehungsprozesse erfasst werden, die in kommunikativen Praktiken
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hergestellt werden. Auch Religion ist ein Ergebnis kommunikativer Prozes-
se, die auf unterschiedlichen Ebenen ablaufen. Als wissenschaftliches Kon-
zept ist Religion als Symbolsystem eingebunden in Kommunikation, indem

Symbole durch einen gemeinsam geteilten Sinnhorizont verstanden werden

und Transzendenz in kommunikativen Praktiken durch immanente Mittel

erfahrbar gemacht wird. Pluralitdt und Pluralismus wiren ohne Kommuni-
kation gar nicht zu denken, da religiose Symbolsysteme und damit verbun-
dene Weltbilder immer miteinander interagieren und zum Aushandlungsort

von Identitat und Differenz werden. Das kulturelle Imaginire ist als all diese

Dimensionen umspannender Rahmen ein kommunikativ geteilter Pool an

mentalen und materiellen Bildern, in dem neben der emischen und 6ffent-
lich-medialen Ebene auch die wissenschaftliche Ebene verortet ist.

Eine erste Annidherung an die Frage, wie Religion in Kindermedien erfasst
werden kann, besteht nun darin, die Quellen und deren wissenschaftliche
Bearbeitung hinsichtlich der vorgestellten Ebenen, auf denen religiose Kom-
munikation stattfindet, einzuordnen (Abb. 10).2®* Im Anschluss daran wird
mit dem Circuit of Culture ein methodologisches Raster vorgestellt, das es
ermoglicht, die Produktion kultureller Bedeutung zu erfassen und Représen-
tationen von Religion als Ergebnis kommunikativer Prozesse zu verstehen.
Mit dem Konzept der Semiopragmatik wird in Ergdnzung zum Circuit of
Culture ein Modell diskutiert, das die intendierte Rezeption miteinschlief3t.
Die Arbeit trigt damit der Frage nach normativen Konzepten, die mit der
Reprisentation religioser Pluralitit verbunden sind, Rechnung, da die Frage
nach zu vermittelnden Werten und Normen nicht allein durch eine quellen-
immanente Analyse beantwortet werden kann, sondern in pragmatischen
Verwendungszusammenhingen gedeutet werden muss.

Die in Abbildung 10 dargestellten Ebenen, auf denen Kommunikation
iiber Religion in der Erforschung von Kindermedien stattfindet, werden heu-
ristisch voneinander getrennt, um zu verdeutlichen, dass Vorstellungen von
Religion im kulturellen Imaginéren einer Gesellschaft gedeutet werden kon-
nen. Kindermedien, die Religion und religiése Pluralitit thematisieren, pra-
sentieren haufig emische Blicke auf Religion, die in dokumentarischer Form
oder als fiktiver emischer Blick erfundener Figuren gezeigt werden. Zu die-
sen emischen Blicken gehoren Beschreibungen der eigenen Vorstellung von

263 Vgl. dazu auch Eberhardt: Religiose Reprisentationen in Medien fiir Kinder, S. 13f.
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Religion, Darstellungen von Figuren, die mit anderen kommunizieren und
Interaktionen von Figuren mit Objekten. Auch Themen, die in der Theo-
logie, Philosophie oder Religionswissenschaft erforscht werden, wie beispiels-
weise der Ursprung und die Funktion von Religion, die Theodizee oder ethi-
sche Fragen, werden in den Quellen diskutiert. In der Thematisierung dieser
Konzepte wird besonders deutlich, dass Kindermedien in Aushandlung mit
wissenschaftlichen Blicken auf Religion entstehen, da haufig Begrifflichkeiten
und Inhalte aus wissenschaftlichen Diskursen in Kindermedien vorgestellt
werden. Vor allem auf der visuellen Ebene reprasentieren Kindermedien
Symbole und Objekte, die vielfach in 6ffentlich-medialen Diskursen mit
Religion assoziiert werden. Dazu gehéren beispielsweise die Silbe 32 (Om),
die Fotografie einer Chanukkia oder eine gezeichnete Buddha-Statue. Diese
Darstellungen werden in dhnlicher Weise fortwahrend wiederholt und for-
men so Vorstellungen von religiosen Traditionen. Die (fiktiven) emischen
Blicke, (theologische) Konzepte und 6ffentlich-medial verbreiteten Sym-
bole thematisieren Religion auf der Ebene der Quellen. Die Publikation als
Buch, Horspiel oder Film transferiert diese Perspektiven auf eine 6ffentlich-
mediale Ebene und verbreitet sie dort. Erst durch die mediale Distribution
werden die Inhalte in 6ffentlich zugéngliche Kommunikationsprozesse ein-
gespeist und als Teil des kulturellen Imagindren tradiert. Die wissenschaft-
liche Rekonstruktion, die ich vornehme, erfasst die Reprisentation von
Akteur:innen, Traditionen, Handlungen und Konzepten in den Quellen, die
durch die Distribution auf dem Kindermedienmarkt zuganglich sind. Als
Arbeitsdefinition ist ein Religionsbegriff niitzlich, der Religion als Symbol-
system versteht, da damit die unterschiedlichen symbolischen Vermittlungs-
formen wie Text, Bild oder Ton erfasst, und verschiedene Weltbilder sowie
die daraus resultierende Pluralitit beriicksichtigt werden kénnen. Sowohl die
mediale als auch die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit Religion ist
Teil des kulturellen Imaginéren, das alle Vorstellungen von Religion, damit
verbundene Werte und Normen sowie Erwartungen, Geschichten und Ideen,
umfasst. Die verschiedenen Ebenen, auf denen Kommunikation tiber Reli-
gion stattfindet, bedingen sich gegenseitig und kénnen nur heuristisch von-
einander getrennt werden. Da auch wissenschaftliche Perspektiven immer in
kulturelle Umfelder eingebettet sind und nie als objektive Aufienperspektive
existieren, pragen emische und offentlich-mediale Blicke die Vorstellungen
von Religion, die Wissenschaftler:innen auf ihren Gegenstand haben. Gleich-
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zeitig beeinflussen wissenschaftliche Erkenntnisse und Perspektiven Kinder-
medien, sowohl implizit, in dem Autor:innen in der Recherche beispielsweise
auf Fachbiicher zuriickgreifen, als auch explizit, wenn Wissenschaftler:innen
aktivam Entstehungsprozess von Kindermedien beteiligt sind, als Expert:in-
nen auftreten oder diese sogar selbst verfassen. Die mediale Verbreitung
verbindet die Positionen in den Quellen mit den wissenschaftlichen Pers-
pektiven, indem sie Religion als Thema von Kindermedien im 6ffentlichen
Raum platziert, Inhalte verfiigbar macht, Darstellungen von Religion dis-
kutiert, festigt und verbreitet. Medien spielen fiir die gesellschaftliche Kons-
truktion von » Wirklichkeit« eine entscheidende Rolle, da sie die Offentlich-
keit mitgestalten, Ideen davon, was Realitit ist, beeinflussen und in Bezug
auf Religion Vorstellungen davon préigen, was Religion ist, wie Religionen
interagieren und welche normativen Vorstellungen mit der Koexistenz von
Religionen verbunden sind.***

Um Reprasentationen von Religion in Kindermedien zu erforschen, und
zu rekonstruieren, wie Bedeutung in Bezug auf Religion hergestellt wird, ver-
mag es ein kommunikationstheoretischer Rahmen, methodologisch reflek-
tierte Zuginge zur Bearbeitung der Quellen zu schaffen. Religiose Kom-
munikation kann als Teil von Kultur mit dem von Stuart Hall und Paul Du
Gay entwickelten Circuit of Culture betrachtet werden, der verdeutlicht, wie
Bedeutung in kommunikativen Praktiken hergestellt wird (Abb. 11). Hall und
Du Gay verstehen Kultur als Produktion und Austausch von Bedeutungen, die
durch verschiedene Prozesse und Praktiken, die in wechselseitiger Beziehung
zueinanderstehen, zirkuliert und transformiert werden.* Der Circuit of Cul-
ture stellt schematisch dar, wie Bedeutung durch die Gleichzeitigkeit von
Reprisentation, Produktion, Rezeption, Identitdt und Regulierung erzeugt
wird. Dieser Ansatz ist fiir meine Arbeit besonders aufschlussreich, da Kinder-
medien als 6ffentlich-mediale Produkte Religionen reprasentieren und die
mit der Représentation verbundenen Vorstellungen von Religion durch die

264 Vgl. David Morgan (2011): Mediation or Mediatisation: The History of Media in the
Study of Religion. In: Culture and Religion. An Interdisciplinary Journal 12 [2], S. 137-
152, S. 151; Matthias Rath (2006): Medienforschung zwischen Sein und Sollen: Wissen-
schaftstheoretische Uberlegungen zu einem komplexen Verhiltnis. In: Gudrun Marci-
Boehncke/ders. (Hg.): Jugend — Werte — Medien: Der Diskurs. Weinheim/Basel: Beltz,
S.183-199, S. 191.

265 Vgl. Stuart Hall (2013): Introduction. In: ders./Jessica Evans/Sean Nixon (Hg.): Rep-
resentation. London/Thousand Oaks/New Delhi/Singapore: Sage, S. xvii-xxvi, S. xix.
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Abb. 11: Der Circuit of Culture nach Stuart Hall und Paul Du Gay.

mediale Vermittlung an die nichsten Generationen weitergeben. Da mein
Zugang zu den Quellen iiber die Darstellung von religiosen Motiven und
Narrativen erfolgt, ist Représentation ein Schliisselkonzept meiner Arbeit.
Mit der Reprasentation wird im Circuit of Culture auf die Gestaltung,
Materialitdt und den Verweischarakter des Dargestellten fokussiert. Die
Welt wird durch Reprisentation nicht nur abgebildet, sondern auch gebildet,
weshalb Reprisentationen immer auch eine soziale Dimension implizieren,
denn »auf welche Art und Weise reprisentiert wird, entscheiden unter ande-
rem Gruppen, Individuen oder Institutionen mit ihren je spezifischen Inte-
ressen.«*® Als Teil kommunikativer Prozesse sind Repréisentationen »keine
Einzelakte, sondern stehen in einem Verweisungszusammenhang unter-
einander.«**” Hall verdeutlicht die wichtige Rolle, die der Représentation in
der Konstruktion von »Wirklichkeit« zukommt: Wir geben Dingen Bedeutung
durch die Art und Weise, wie wir sie reprasentieren — welche Worter wir
verwenden, um sie zu beschreiben, die Geschichten, die wir tiber sie erzih-

266 Fritz/Hopflinger/Knaufl/Mader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 34.
267 Fuchs: Reprisentation, S. 103.
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len, die Bilder, die wir von ihnen produzieren, die Emotionen, die wir mit
ihnen assoziieren sowie die Werte, die wir ihnen zuschreiben.?®® Die Elemen-
te, die kulturelle Bedeutungen tragen, sind Teil der natiirlichen oder mate-
riellen Welt, wie beispielsweise Worter, Gerdusche, Gesten oder Kleidung.”
Da sie Bedeutungen transportieren und auf andere Sinngehalte verweisen,
funktionieren die Elemente als Symbole, haben aber keinen intrinsischen
Wert, sondern werden mit Bedeutungen versehen, die sie reprasentieren.””’
Durch die Tradierung von Generation zu Generation erscheinen die kul-
turell festgelegten Elemente als natiirlich und immer schon da gewesen.””!
Hall nimmt Bezug auf das kulturelle Imaginédre und argumentiert, dass die
einzelnen Elemente von Kultur, die ein System bilden, mit unseren mentalen
Reprisentationen korrelieren, indem sie ihnen beispielsweise entsprechen,
sie ergdnzen oder iiberschreiben.”?> Bedeutung ist demnach in erster Linie
abhingig von diesem System von Begriffen und Bildern, das die Welt repra-
sentiert und sich sowohl auf die Dinge innerhalb als auch auf die auflerhalb
unserer mentalen Vorstellungen bezieht.*”

Eine gemeinsam geteilte Sprache ermdéglicht es uns, die gedanklichen Kon-
zepte in Worter, Gerdusche oder Bilder zu iibersetzen und sie zu benutzen,
um Bedeutungen auszudriicken und mit anderen Menschen zu kommuni-
zieren.”* Bedeutung ist jedoch nie endgiiltig festgeschrieben, sodass jeder
semiotische Forschungsansatz einen Interpretationsprozess beinhalten muss.”
Daraus resultiert auch, dass der Sprache, die als Kommunikationsform fiir
Wissenschaft dient, eine unvermeidliche Ungenauigkeit innewohnt.””® Umso
notwendiger ist es, die theoretischen Konzepte und Methoden eindeutig zu
bestimmen und die Quellen im Sinne einer dichten Beschreibung in ihrem
kulturellen Kontext einzubetten, um den Forschungsprozess und die Ergeb-

nisse intersubjektiv nachvollziehbar zu gestalten. Da der Circuit of Culture

268 Vgl. Hall: Introduction, S. xix.

269 Vgl. Hall: Introduction, S. xxi.

270 Vgl. Hall: Introduction, S. xxi.

271 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 7.
272 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 3.
273 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 3.
274 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 4.
275 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 17.
276 Vgl. Hall: The Work of Representation, S. 17.
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die Entstehung kultureller Bedeutung als Interaktion auffasst, sind Produk-
tion und Rezeption zwei wichtige, sich gegenseitig bedingende, Dimensionen.

Auf der Ebene der Produktion werden kulturelle Phdnomene hinsicht-
lich ihres Kontextes und der Diskurse, in denen sie entstehen, analysiert.
Die Rezeption fokussiert auf die Rolle derjenigen, die der Représentation
in bestimmten Kontexten begegnen, sie wahrnehmen und mit Bedeutung
versehen. Die Ebene der Identitit bezieht sich auf die Zugehorigkeiten und
Abgrenzungen, die durch Kommunikationsprozesse bekriftigt oder ver-
unmoglicht werden.”” Der Begriff der Regulierung fokussiert auf Diffusions-
prozesse: »Von welchen materiellen, rdumlichen, technischen, sozialen,
politischen, institutionellen Bedingungen hingt die Moglichkeit ab, auf
eine Reprdsentation zu stof3en? Wie wird der Zugang zu den Quellen regu-
liert?«*® Der Mehrwert des Circuit of Culture als methodologisches Raster
kommt dann zum Tragen, wenn die verschiedenen Ebenen nicht als von-
einander getrennte Spharen, sondern als Interaktionsraume betrachtet wer-
den. Fiir meine Arbeit spielen alle Dimensionen des Circuit of Culture eine
Rolle, besonders aussagekraftig ist im Kontext der Fragestellung jedoch das
Verhiltnis von Produktion, Rezeption und Reprisentation.

Die Stdrke eines kulturwissenschaftlichen Zugangs zu kulturellen Phanome-
nen wie Religion liegt darin, dass Religion als kommunikatives System sowohl
hinsichtlich seiner materiellen Dimension als auch in Bezug auf symbolische
Formen und deren Bedeutungen untersucht werden kann. Verdnderungen,
wie sie beispielsweise durch neue mediale Repréisentationssysteme erscheinen,
konnen ebenso erfasst werden, wie diachrone Tradierungsprozesse von Reli-
gion. Um die Zeichen, die kulturelle Bedeutung tragen, mit der Rezeption
zu verbinden, also den Menschen, die Reprisentationen annehmen, konsu-
mieren und sich zu eigen machen, entwickelte der Film- und Medienwissen-
schaftler Roger Odin einen semiopragmatischen Ansatz, der in der grund-
legenden Annahme besteht, dass die Bedeutung medialer Repréisentationen
in der Rezeption entsteht. Dieser semiopragmatische Ansatz ist im Kontext
der Fragestellung meiner Arbeit, welche normativen Konzepte mit der Repri-
sentation religioser Motive und Symbolsysteme in Medien verhandelt werden
deshalb notwendig, weil die Frage nach Werten und Normen nicht allein durch

277 Vgl. Fritz/Hopflinger/Knauf3/Méder/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 35.
278 Fritz/Hopflinger/Knaufi/Mader/Pezzoli-Olgiati: Sichtbare Religion, S. 35.
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eine quellenimmanente, semiotische Analyse beantwortet werden kann, son-
dern in pragmatischen Verwendungszusammenhéngen gedeutet werden muss.
Gemaf3 Roger Odin agieren die Produktion, Rezeption und Reprisenta-
tion in einem Kommunikationsraum, der die Produktion und Rezeption durch
die Représentation miteinander verbindet. Odin bezieht sich in seinen Aus-
fithrungen auf audiovisuelle Medien, insbesondere auf den Film, doch sein
Konzept ist ebenso auf andere mediale Formen wie Texte, Bilder oder Hor-
spiele anwendbar. Den Aushandlungsprozess zwischen der filmischen Repré-
sentation und den Rezipierenden nennt Odin »Lektiire«, die »das Resultat einer
dem Film externen Operation«*” ist. Odin verweist darauf, dass durch die Art
und Weise, wie Filme produziert werden, in der Rezeption unterschiedliche
Lektiiremodi evoziert werden. So werden Filme, die als fiktivisierend gelesen
werden, nur als Diegese wahrgenommen und der Film nicht als von einer Ins-
tanz hergestellt gedacht.” In einem Film, der als dokumentarisch gelesen wird,
konstruieren die Zuschauer:innen auf Basis textexterner und -interner Zeichen
eine als real vorausgesetzte Aussageinstanz, die Odin Enunziator nennt.”® Die
Lektiiremodi sind in der Reprasentation angelegt und intendieren eine spezi-
fische Deutung. Wenn beispielsweise erklirende Kommentare, Schemata oder
Grafiken gezeigt werden, die gefilmten Personen in die Kamera blicken oder
die Kamera verwackelt ist, nehmen Rezipierende eine dokumentarische Lek-
tiire an.” Auch die Produzierenden eines Films verwenden dieses Wissen, um
in nicht-dokumentarischen Filmen dokumentarische Lesarten zu evozieren.*®
Analog zu filmischen Représentationen kénnen beispielsweise die Verwendung
von Fotografien in Biichern oder Hintergrundgerduschen in Horspielen eine
dokumentarisierende Lektiire hervorrufen und den Eindruck erwecken, dass
nicht-fiktive, emische Perspektiven auf Religion préisentiert werden.

279 Roger Odin (1998): Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire. In: Eva
Hohenberger (Hg.): Bilder des Wirklichen. Texte zur Theorie des Dokumentarfilms. Ber-
lin: Vorwerk 8, S. 286-340, S. 289.

280 Vgl. Alexander Bohnke (2007): Paratexte des Films. Uber die Grenzen des filmischen
Universums. Bielefeld: Transcript, S. 144.

281 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire, S. 291.

282 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire, S. 296.

283 Vgl. Markus Kuhn (2009): Gibt es einen Ich-Kamera-Film? Uberlegungen zum filmi-
schen Erzahlen mit der subjektiven Kamera und eine exemplarische Analyse von Julian
Schnabels LE SCAPHANDRE ET LE PAPILLON. In: Hannah Birr/Maike Sarah Reinerth/Jan-
Noél Thon (Hg.): Probleme filmischen Erzahlens. Berlin: Lit, S. 59-83, S. 61.
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Roger Odin verortet mit dem semiopragmatischen Ansatz die Frage nach
der Bedeutung und Aussage eines Gegenstands im Gegensatz zur Semiotik
auflertextuell und verlagert sie in den Lektiiremodus der Rezipierenden:***

Die Semio-Pragmatik zeigt, dass nie ein Text von Sender zu Empfin-
ger iibertragen wird, sondern dass die Text-Produktion ein doppelter
Prozess ist: der eine spielt sich im Raum der Herstellung ab, der ande-
re in dem der Lektiire. Je mehr von den Determinationen, durch die

die Aktanten dieser beiden Raume konstruiert werden, ihnen gemein-
sam sind, desto mehr Chancen bestehen, dass die beiden Textproduk-
tionen (die beiden Texte) dicht beieinander liegen. Ziel der Semio-
Pragmatik ist es, einen theoretischen Rahmen bereitzustellen, der die

Frage nach der Art und Weise, wie sich die Texte konstruieren, sowohl

im Raum der Herstellung, als auch in dem der Lektiire, und die nach

den Wirkungen dieser Konstruktion ermoglicht.?®

Die Religionswissenschaftlerin Marie-Therese Méader erweitert Odins Ansatz
der Kommunikationsrdume um den Raum der Distribution und den der
Medienkommunikation.?® Jeder dieser Rdume ruft spezifische Fragen her-
vor. Fiir den Produktionsraum konnte das die Frage nach den Produzieren-
den oder die Art der eingesetzten Représentationsstrategien betreffen. Der
Raum der Distribution bezieht sich auf die Verbreitung und fragt nach den
Orten und Zugéingen zur Medienreprésentation. Fiir den Medienkommu-
nikationsraum konnte man fragen, an welches Publikum die Quelle adres-
siert ist oder welches kommunikative Ziel verfolgt wird.>*”

Auf Basis des Circuit of Culture und Odins Ansatz — erweitert durch
Marie-Therese Méder — kann die vorliegende Arbeit der Frage nachgehen,

284 Vgl. Andy Réder (2019): Poesie des Alltaglichen. Ulrich Theins Regiearbeiten fiir das
Fernsehen der DDR (1963-1976). Wiesbaden: Springer, S. 34.

285 Roger Odin (2002): Kunst und Asthetik bei Film und Fernsehen. Elemente zu einem
semio-pragmatischen Ansatz. In: montage AV. Zeitschrift fiir Theorie und Geschichte
audiovisueller Kommunikation 11 [2], S. 42-57, S. 42. Herv. i. O.

286 Vgl. Monika Glavac/Marie-Therese Mider (2023): Dokumentarfilme als Kommunikations-
raume religioser Identititen. In: Anke Offerhaus (Hg.): Medienvielfalt — Religionsviel-
falt. Facetten der Transformation von Medien und Religion. Wiesbaden: Springer, S. 241-
262, S. 245; Marie-Therese Mider (2015): Documentary Media and Religious
Communities. In: Journal for Religion, Film and Media 1, S. 31-35, S. 32.

287 Vgl. Médder: Documentary Media and Religious Communities, S. 33.
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welche normativen Konzepte mit der Reprasentation religioser Pluralitit
verbunden sind. Da meine Studie auf die Représentation und Produktion
von Kindermedien fokussiert und nicht etwa Kinder befragt werden, wie sie
eine Quelle rezipieren, dient der semiopragmatische Ansatz dazu, zu rekons-
truieren, welche Lektiiremodi in der Représentation angelegt sind, an wel-
ches Publikum die Medien adressiert sind und welche pragmatischen Ver-
wendungszusammenhdinge intendiert sein konnten.

Die in diesem Unterkapitel vorgestellte Perspektive auf Religion als Teil
gesellschaftlicher Kommunikationsprozesse verdeutlicht, dass Vorstellungen
von Religion als emische, 6ffentlich-mediale und wissenschaftliche Blicke
im kulturellen Imagindren verankert sind und sich gegenseitig beeinflussen.
Der Circuit of Culture fokussiert auf die Frage, wie Bedeutungen von Religion
hergestellt und zirkuliert werden und bietet eine methodologische Orientie-
rung fiir die Quellenanalyse. Die Fokussierung auf die Ebene der Distribution
ist fiir die Analyse von Kindermedien, die religiose Pluralitit thematisieren
insofern zielfiihrend, als sich aus diachroner Perspektive tiber 50 Jahre hin-
weg die Bedingungen der Verbreitung und die Reprasentationsformen ver-
andert haben. Die Kategorie der Identitdt spielt fiir die Arbeit sowohl hin-
sichtlich des Themas der religiosen Pluralitit eine Rolle, als auch in Bezug
auf die Adressat:innen, da Kindermedien als Teil von Sozialisationsprozessen
Zugehorigkeits- und Abgrenzungsdiskurse beeinflussen. Die Kategorien Pro-
duktion, Rezeption und Reprisentation sind grundlegend fiir meine Studie,
da Kommunikation iiber Religion iiber diese Dimensionen stattfindet. Mit
dem Fokus auf die Reprisentation werden die ausgewéhlten Quellen ana-
lysiert, um sie anschlieffend zu vergleichen und Motive der Darstellung reli-
gioser Pluralitdt herauszuarbeiten. Mittels eines semiopragmatischen Ansatzes,
der die intendierte Rezeption beriicksichtigt, gehe ich im Anschluss an die
Quellenanalyse der Frage nach, welche normativen Vorstellungen mit der
Reprisentation religioser Pluralitit verbunden sind.
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5 Religiose Pluralitat in Kindermedien erforschen

Das Themenfeld Kindheit, Medien und Religion ist im akademischen Dis-
kurs bisher iiberwiegend in der Religionspiddagogik und der Literaturwis-
senschaft bearbeitet worden. Die Verdienste der literaturwissenschaftlichen

Forschung spiegeln sich in der Erforschung der Frage, wie Medienproduk-
tionen auf Kinder und deren gesellschaftlichen Status reagieren. Die Leis-
tungen der religionspadagogischen Forschung zeigen sich insbesondere in

der Betrachtung von Religion in Medien fiir Kinder. Dieses Kapitel skizziert

den Forschungsstand zu Religion in Kindermedien und verdeutlicht, dass

sich religiose Pluralitdt im Laufe der vergangenen 50 Jahre zu einem zuneh-
mend bedeutenden Themenfeld in Medien fiir Kinder etabliert hat. Unterka-
pitel 5.1 widmet sich der Bestimmung von Kindermedien und schlief3t an die

in Kapitel 3 vorgestellten Ansitze zum Konzept der Kindheit an. In Unter-
kapitel 5.2 wird der Forschungsstand zu Religion in Kindermedien, der sich

insbesondere auf die Religionspiadagogik stiitzt, skizziert. Wahrend sich die

literaturwissenschaftliche und religionspddagogische Forschung hauptsich-
lich auf die Darstellung »christlicher, vereinzelt auch »jiidischer« und »isla-
mischer« Traditionen bezieht, blieb die Représentation religioser Vielfalt bis-
her nahezu unerforscht. Deshalb wird im letzten Unterkapitel der Zugang

dieser Arbeit zu religioser Pluralitit diskutiert.

51 Bestimmung von Kindermedien

Die Erforschung von Kindermedien speist sich im zeitgendssischen akademi-
schen Diskurs im Wesentlichen aus Ansitzen der Literatur-, Medien-, Sozial-
und Kulturwissenschaft, aus Psychologie und Padagogik. An der Schnittstel-
le von Materialitit und Visualitit, Kindheitskonzepten und postkolonialen

195



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Religiose Pluralitat in Kindermedien erforschen

Theorien agiert die Kindermedienforschung in einem inter- und transdiszi-
plindren Wissenschaftsfeld.! Neben einer maf3gebend literaturwissenschaft-
lich ausgerichteten Kindermedienforschung entstand auch ein Diskurs, der
sich Kindermedien aus padagogischer Perspektive ndhert und Fragen nach
der Bedeutung und dem Umgang mit einer mediatisierten Kindheit nach-
geht.? In diesem Unterkapitel fokussiere ich auf die literaturwissenschaft-
lich ausgerichtete Kindermedienforschung, da sie erméglicht, zwei fiir die
Arbeit konstitutive Diskurse miteinander zu verbinden: Zum einen bezie-
hen sich literaturwissenschaftliche Forschungsansitze auf die Medienpro-
duktionen selbst und entwickeln Theorien und Methoden, um Kinderme-
dien zu erforschen. Es geht also weniger um die Wirkung der Medien auf
die Adressat:innen, als um medienimmanente Themen. Fiir eine Studie, die
Représentationen von Religion und religioser Pluralitit erforscht, ist dieser
Ansatz gewinnbringend, da er auf die Quellen und deren Produktionsme-
chanismen zugreift. Die Literaturwissenschaft setzt sich auch mit der Frage
auseinander, anhand welcher Kriterien ein Kindermedienkorpus tiberhaupt
gebildet werden kann, was fiir die Auswahl der der Arbeit zugrunde liegen-
den Quellen relevant ist. Zum anderen kntipft die literaturwissenschaftliche
Kindermedienforschung an kulturwissenschaftliche Fragestellungen an und
reflektiert Kindermedien als kulturelles Produkt, das Machtasymmetrien
zwischen Kindern und Erwachsenen gestalten und aufrechterhalten kann.
Mit diesem Ansatz greife ich das in Kapitel 3 skizzierte Kindheitskonzept
auf, das Kindheit als Differenzkonstrukt erfasst.

Die Kindermedienforschung ist ein relativ junger Wissenschaftszweig,
der sich erst am Ende des 20. Jahrhunderts als akademische Disziplin aus-
gehend von der Kinder- und Jugendliteraturforschung etabliert hat. Erste
Ansitze einer kritischen Auseinandersetzung mit Kinder- und Jugendliteratur
entwickelte der Reformpidagoge Heinrich Wolgast, der in seiner 1896 ver-
offentlichten Monografie Das Elend unserer Jugendliteratur. Ein Beitrag zur
kiinstlerischen Erziehung der Jugend den Zweck der Unterhaltung als trivial
kritisiert und eine dsthetisch anspruchsvolle Literatur fordert:

1  Fir eine literaturwissenschaftliche Einfithrung in die Kindermedienforschung sieche Ute
Dettmar/Caroline Roeder/Ingrid Tomkowiak (Hg.) (2019): Schnittstellen der Kinder- und
Jugendmedienforschung. Aktuelle Positionen und Perspektiven. Stuttgart: Metzler.

2 Fireine padagogische Einfithrung in die Kindermedienforschung siehe Angela Tillmann/
Sandra Fleischer/Kai-Uwe Hugger (Hg.) (2014): Handbuch Kinder und Medien. Wies-
baden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften.
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Es handelt sich darum, aus dem Schatze unserer Nationalliteratur und
der Weltliteratur dasjenige auszuwihlen, das geeignet ist, die Jugend
im Ablauf ihrer Entwicklung zum wahlfreien und unbeschrankten
Genuf} dieses gesamten Schatzes zu fithren. Die spezifische dichte-
rische Jugendschrift kénnen wir aus Griinden der Kunst sowohl wie
aus Griinden der Pddagogik nicht anerkennen.’

Wolgast pragte in seiner Rolle als Literaturpidagoge die Ende des 19. Jahr-
hunderts einsetzende >Schundliteratur-Debattes, die vermeintlich minder-
wertige Literatur zu bekdmpfen versuchte. Bis in die 1960er-Jahre zog sich
diese idealistische, geistesgeschichtlich ausgerichtete Kinder- und Jugendli-
teraturforschung fort.* Mit dem Aufkommen neuer theoretischer Konzepte
und Methoden, wie beispielsweise marxistisch-materialistischer Gesellschafts-
und Literaturanalysen, der Inhaltsanalyse und Erkenntnissen der Kindheits-
geschichte, entwickelte sich in den 1970er-Jahren eine Kinder- und Jugend-
literaturforschung, die als Grundlage heutiger Fachdiskurse gelten kann.
Unter der Pramisse, dass populdrkulturelle Erzeugnisse den literarischen
und musikalischen Geschmack mehrerer Generationen ebenso pragen wie
die der »Hochkultur« zugeordneten Werke, etablierte sich die wissenschaftli-
che Auseinandersetzung mit der populdren Kultur im Allgemeinen.> Auch
die systematische Erforschung medialer Produktionen fiir Kinder erfolgt
in diesem Diskurs der Popular Cultural Studies.® Die Untersuchung von
Kindermedien beschrankte sich zunachst auf Literatur. Von einer akademi-
schen Disziplin der Kinder- und Jugendliteraturforschung kann frithestens
seit den 1980er-Jahren gesprochen werden.” Doch die wissenschaftliche
Beschiftigung mit Kinderliteratur ist noch immer in Legitimationskdmpfe
verwickelt, da ihr aufgrund ihres als zu populdr wahrgenommenen Gegen-

3 Heinrich Wolgast (1922): Das Elend unserer Jugendliteratur. Ein Beitrag zur kiinstlerischen
Erziehung der Jugend. Leipzig: Verlag Ernst Wunderlich, S. 218.

4 Vgl Malte Dahrendorf (1988): Kinder- und Jugendliteratur-Forschung in der Bundes-
republik Deutschland. In: Germanic Review 63 [1], S. 6-12, S. 10.

5 Vgl Jirgen Straub (2007): Kultur. In: ders./Arne Weidemann/Doris Weidemann (Hg.):
Handbuch interkulturelle Kommunikation und Kompetenz. Grundbegriffe - Theo-
rien - Anwendungsfelder. Stuttgart/Weimar: Metzler, S. 7-24, S. 8.

6 Vgl Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 155.

7 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 155.
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stands Einfachheit und Eindimensionalitit vorgeworfen werden.® Erst mit
der Erkenntnis, dass in Kinderliteratur Normen und Weltbilder verhandelt
werden, die zur Festigung nationaler, sozialer und geschlechtsbezogener
Identitét beitragen, etabliert sich das Forschungsfeld.” Neben der Kinder-
medienforschung befasst sich auch die Kindheitsforschung mit Medien fiir
Kinder und thematisiert das Verhiltnis von Kindheit und Erwachsensein,
sowohl immanent in medialen Reprisentationen, als auch als soziale Pra-
xis, die Machtrelationen herstellt. Mit diesem Fokus geht zunichst die Fra-
ge einher, wie sich Kindermedien von Produktionen fiir Erwachsene unter-
scheiden und anhand welcher Kriterien Kindermedien als solche bestimmt
werden konnen.

Hinsichtlich der Unterscheidung zwischen Kindermedienproduktionen
und Medien fiir Erwachsene orientiere ich mich an Debatten der Literatur-
wissenschaft, die sich dieselbe Frage nach der Definition und Einordnung
von Kinder- und Jugendliteratur stellt. Die gangigsten Ordnungsversuche
stiitzen sich auf die Rezeption, Produktion und Asthetik. Mit dem Kriterium
der Rezeption wird die Literatur, die von Kindern und Jugendlichen gelesen
wird, als Kinder- und Jugendliteratur bezeichnet. Fiir diesen Ausschnitt aus
dem literarischen Gesamtangebot hat sich auch der Terminus Kinder- und
Jugendlektiire eingebiirgert.” Mit Fokus auf die Produktion wird Literatur
dann als intentionale Kinder- und Jugendliteratur gefasst, wenn Texte aus
dem literarischen Gesamtangebot fiir Kinder und Jugendliche eigens heraus-
gegeben und zur Lektiire empfohlen werden." Die Produktionen, die von
vornherein fiir Kinder und Jugendliche geschaffen werden und als poten-
zielle Kinder- und Jugendlektiire gedacht sind, werden als spezifische Kin-
der- und Jugendliteratur bezeichnet.” Die Perspektive, die die Asthetik zum
Ausgangspunkt macht, erkennt wiederum Produktionen, die bestimmten
Erwartungen hinsichtlich grafischer und typografischer Gestaltung ent-

8 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 155f.; Dahrendorf: Kinder- und Jugendliteratur-
Forschung in der Bundesrepublik Deutschland, S. 6.
9 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 156.
10 Vgl. Hans-Heino Ewers (2000): Literatur fiir Kinder und Jugendliche. Eine Einfithrung
in grundlegende Aspekte des Handlungs- und Symbolsystems Kinder- und Jugendliteratur.
Mit einer Auswahlbibliographie Kinder- und Jugendliteraturwissenschaft. Miinchen: Wil-
helm Fink Verlag, S. 16.
11 Vgl. Ewers: Literatur fiir Kinder und Jugendliche, S. 18.
12 Vgl. Ewers: Literatur fiir Kinder und Jugendliche, S. 23.
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sprechen, als Kinder- und Jugendliteratur an.” Der Literaturwissenschaftler
Hans-Heino Ewers problematisiert die Vorstellung, man kénne Kinder- und
Jugendliteratur als abgeschlossenen Korpus definieren und verschiebt die
Frage der Systematisierung von der Textebene zu den Akteur:innen. Ewers
versteht die Bildung eines Textkorpus als eine literaturbezogene Handlung: Je
nach Perspektive, die eher die Rezeptions- oder Produktionsseite fokussiert,
lisst sich der Korpus von Kinder- und Jugendliteratur unterschiedlich defi-
nieren." Mit diesem Ansatz tragt Ewers den vielfiltigen und unterschied-
lich akzentuierten Fragestellungen, die rund um Kinder- und Jugendliteratur
erforscht werden, Rechnung.

Fiir eine Studie, die Reprdsentationen religioser Pluralitit in Kinder-
medien untersucht, erscheint es sinnvoll, Kindermedien aus der Perspek-
tive der Produktion zu klassifizieren, da die Arbeit darauf fokussiert, wel-
che Imaginationen von Religion und religioser Pluralitit an Kinder tradiert
werden sollen. Die in der vorliegenden Arbeit untersuchten Medien wer-
den als spezifische Kindermedien definiert und damit als Biicher, Horspiele,
Filme, Spiele oder Webseiten, die explizit fiir Kinder produziert und heraus-
gegeben werden. Jedes Etikett »Kindermedienc ist letztlich willkiirlich und
bringt die kulturellen Konstruktionen dessen, was ein Kind ist, lesen soll
und darf, zum Ausdruck.” Mit Fokus auf die Produktionsabsicht ist diese
Feststellung insofern aufschlussreich, als in der Analyse der Quellen Riick-
schliisse auf implizite Kindheitsbilder gezogen werden kénnen.

Die gestalterische und narrative Inszenierung von Themen und Motiven
in Medien, die explizit fiir Kinder produziert werden, impliziert, dass sich
Kinder wesentlich von Erwachsenen unterscheiden. Kindermedien kénnen
als Diskussionsort verstanden werden, an dem zum Ausdruck gebracht wird,
was ein Kind ist, soll und darf.® Diese relative Unbestimmtheit der Kate-
gorien Kind und Jugendliche:r spiegelt sich in der Literatur- und Medien-
forschung wider, beispielsweise in der Frage, ob und inwiefern Kinder- und
Jugendmedien theoretisch voneinander unterschieden werden kénnen. Die
Abgrenzung zwischen Kinder- und Jugendliteratur erfolgt haufig in Bezug

13 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 158. Dazu auch Hans-Heino Ewers (2012): Kinder-
und Jugendliteratur - Begriffsdefinitionen. In: Giinter Lange (Hg.): Kinder- und Jugend-
literatur. Ein Handbuch. Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 3-12, S. 12.

14 Vgl. Ewers: Literatur fiir Kinder und Jugendliche, S. 25.

15 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 158.

16 Vgl. dazu Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 158.
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auf die Themenwahl, die angesprochenen Motive und Probleme sowie die
Komplexitit der Darstellung.” Entscheidend fiir die Gestaltung von Medien
ist die Annahme, dass es Unterschiede zwischen Kindern, Jugendlichen und
Erwachsenen gibt. Mit diesen gesellschaftlich konstituierten Ungleichheits

verhaltnissen sind Erwartungen, wie Kinder sind und sein sollen, verkniipft.
Diese Erwartungen spiegeln sich in Kindermedien, die zum einen Modelle
von Kindheit offerieren, zum anderen Modelle fiir Kindheit sind. Medien
tragen sowohl beziiglich ihrer Form als auch im Hinblick auf den Inhalt
dazu bei, Vorstellungen von Kindern und Kindheit zu tradieren, bisweilen
auch zu transformieren. Die Medien, die bereits fiir sehr junge Leser:innen
gestaltet werden, wie beispielsweise Bilderbiicher, dienen der Aneignung
von Weltwissen und der Unterstiitzung der sprachlichen Grundbildung.®
Sie bieten erste Deutungsangebote der Umwelt an und treffen durch die Ent-
scheidung, welches Thema bearbeitet wird, eine Auswahl dessen, was Kinder
aneignen - oder auch bewusst nicht aneignen - sollen. Kindermedien reagie-
ren auf die Erkenntnisse der Entwicklungspsychologie, so stand zum Bei-
spiel zur Debatte, ob Zeichnungen in Bilderbiichern fiir sehr kleine Kinder
Umrisslinien bediirfen, um kognitiv tiberhaupt erfasst werden zu kénnen.”

Da Kindermedien von Erwachsenen hergestellt werden, reproduzieren sie
das Verhiltnis zwischen Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen. Kinder-
medien bieten immer einen Aushandlungsraum zwischen den Rezipient:innen
als Individuen und dem Kollektiv, das durch die Reprisentation gesellschaft-
licher Diskurse imaginiert wird. Biicher, Filme, Horspiele, Spiele oder Web-
seiten nehmen eine zentrale Rolle in Sozialisationsprozessen ein, da sie an
der Reprisentation und Vermittlung von Weltbildern, die als kollektives Wis-
sen angeeignet werden, partizipieren. Medien fiir Kinder geben Auskunft

17 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 158.

18 Vgl. Alexandra Ritter/Michael Ritter (2015): Du grof3, ich klein?! Bilderbucherkundungen
zwischen Faszination und Normierung. In: Ricarda Freudenberg/Petra Josting (Hg.): Nor-
men und Normiiberschreitung in der Kinder- und Jugendliteratur und ihren Institutio-
nen = kjl & m 2015 [extra], S. 127-141, S. 127.

19 Vgl Jens Thiele (2001): Kunst fiir Kinder? Zur Bedeutung des Bilderbuchs in der bildne-
risch-literarischen Sozialisation des Kindes. In: Jorg Steitz-Kallenbach (Hg.): Kinder- und
Jugendliteraturforschung interdisziplinir. Beitrige der Ringvorlesung » Aktuelle Forschungs-
perspektiven zur Kinder- und Jugendliteratur und zu Kinder- und Jugendmedien« der
Forschungsstelle fiir Kinder- und Jugendliterar (OlFoKi) der Carl von Ossietzky Uni-
versitat Oldenburg. Oldenburg: Bibliotheks- und Informationssystem der Carl von Ossietz-
ky Universitit Oldenburg (BIS), S. 31-57, S. 36.
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tiber den vorgestellten Sinn des Abschnitts Kindheit, seine Funktion fiir die
Erwachsenenwelt und offerieren immer auch Weltdeutungsangebote.” Sie
andern sich im Lauf der Zeit und behandeln gesellschaftliche Diskurse. Die
Literaturwissenschaftlerin Maria Nikolajeva erforscht das Verhaltnis zwischen
Kinderliteratur und Weltbildern und stellt fest, dass Kinderliteratur in ihrer
Weltanschauung tendenziell konservativer als der gesellschaftliche Main-
stream ist, da sie im Vergleich zu den intendierten Adressat:innen mindes-
tens von der vorherigen Generation geschaffen wurde.” Diese Forschungs-
perspektive, die das Verhiltnis zwischen Kindern und Erwachsenen in
Medien thematisiert, hat sich vor allem in der britischen und skandinavi-
schen Literaturwissenschaft verbreitet. Eine der bekanntesten Theoretike-
rinnen ist in dieser Hinsicht die Literaturwissenschaftlerin Jacqueline Rose.
Rose zufolge spiegelt, schaftt und erhadlt Kinderliteratur dadurch, dass sie
von Erwachsenen geschrieben, produziert, ausgewidhlt und gekauft wird,
die Machtasymmetrie zwischen Kindern und Erwachsenen: »Kinderbticher
manipulieren, disziplinieren, kontrollieren und kolonisieren Kinder. Kinder-
literatur bildet einen Machtdiskurs, in dem Erwachsene ihre Fantasien von
Kindern und Kindheit ausleben kénnen.«** Das asymmetrische Verhiltnis
zwischen Erwachsenen und Kindern, das die Kindheitsforschung fiir alle
Bereiche des sozialen Lebens konstatiert, wird durch Kindermedien verstirkt,
indem sie nicht nur passiv Wissenskonzepte und gesellschaftliche Normen
spiegeln, sondern sie aktiv gestalten.” Kindermedien werden nicht nur auf
der Ebene der Produktion von Erwachsenen bestimmt, sondern auch hin-
sichtlich ihrer Rezeption: Sie miissen immer auch den Vorstellungen davon
entsprechen, was Erwachsene fiir geeignet halten.? Je nach Alters- und Ziel-
gruppe entspricht demnach die Représentation inhaltlich und gestalterisch
auch den Erwartungen derer, die Kindermedien kaufen. Sie sind nicht nur
Kulturgut zur Unterhaltung und Wissensvermittlung, sondern auch Wirt-

20 Vgl. Folkart Wittekind (2001): Kinderwelten — Deutungswelten. Theologische Uber-
legungen zur (Geschichte der) Kinderliteratur. In: Journal for the History of Modern Theo-
logy 8 [1], S. 73-95, S. 89.

21 Vgl. Maria Nikolajeva (2013): Children’s Literature. In: Paula S. Fass (Hg.): The Routledge
History of Childhood in the Western World. London/New York: Routledge, S. 313-327,
S.323.

22 Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 171.

23 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 172.

24 Vgl. Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 170.
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schaftsgut, mit dem Handel getrieben und Gewinn gemacht wird.” Diese
Perspektive auf die Produktion und Distribution richtet den Blick auf die
Pramissen, unter denen Kindermedien Teil der Kultur sind. Eingebettet in
gesellschaftliche Diskurse, werden Kindermedien immer entsprechend den
Vorstellungen der Erwachsenen gestaltet.

Am Beispiel der Kinder- und Jugendliteratur im Kulturtransfer, das heif3t
durch Ubersetzungen in andere sprachliche und kulturelle Kontexte, zei-
gen Gina Weinkauff und Gabriele von Glasenapp auf, dass Kinderliteratur
auch die Aufgabe zugeschrieben wird, die Gesellschaft der Zukunft posi-
tiv mitzugestalten. Von der unmittelbaren Nachkriegszeit bis in die frithen
1960er-Jahre entstanden zahlreiche kinderliterarischen Werke, die sich dem
zukiinftigen Weltfrieden verschrieben haben: »Durch den internationalen
Austausch von Kinderliteratur, so hoffte man, wiirde sich bei den Lesern ein
positives Bild der Herkunftslinder der Ubersetzungen einstellen, so dass die
Welt mit dem Heranwachsen neuer Generationen allméhlich etwas fried-
licher und toleranter wiirde.«*® In der Verkniipfung einer aufklarerischen
und romantischen Kindheitsutopie, Kinder seien »aufgrund ihrer Vor-
urteilslosigkeit und naturwiichsigen Vertrautheit mit dem kulturell Ande-
ren«” pradestiniert, die Hoffnungstréger fiir eine bessere Zukunft zu sein,
spiegelt diese Form der Kinderliteratur Wiinsche, Bediirfnisse und Utopien
der Erwachsenen. Maria Nikolajeva hebt das Spezifikum der Kinderliteratur,
utopisch zu sein, hervor, indem sie betont, dass Kindheit in Medien nicht
als das, was sie ist, représentiert wird, sondern so, wie erwachsene Autor:in-
nen sie erinnern oder wie sie in Zukunft sein konnte. Nicht zuletzt wird in
Kindermedien eine Welt dargestellt, von der sich Autor:innen wiinschen,
dass Kinder glauben sollten, dass sie so ist.”®

Die in Kindermedien représentierten Inhalte hingen eng mit Weltbildern
und der Rolle des Menschen innerhalb seiner Umgebung zusammen. Hin-
sichtlich der Diskurse, die Kinder als Hoffnung fiir eine friedliche Zukunft
betrachten und mit Blick auf den aktuellen Medienmarkt ist auch das Themen-
feld Religion und religiose Pluralitit duf8erst prisent. In den letzten Jahren

25 Vgl. Gudrun Marci-Boehncke/Matthias Rath (2006): Einfithrung: Jugend - Werte -
Medien. In: dies. (Hg.): Jugend - Werte — Medien: Der Diskurs. Weinheim/Basel: Beltz,
S.9-17,8S. 14.

26 Weinkauff/von Glasenapp: Kinder- und Jugendliteratur, S. 192f.

27 Weinkauft/von Glasenapp: Kinder- und Jugendliteratur, S. 195.

28 Vgl. Nikolajeva: Children’s Literature, S. 321.
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sind zahlreiche Bilder- und Sachbiicher, Romane und Horspiele, Spiele und
Webseiten entstanden, die Religion thematisieren, religiose Pluralitdt erklaren
und zu Toleranz mit verschiedenen religiosen Weltbildern auffordern. Die
Forschung reagierte auf die Produktion dieser Kindermedien mit Arbeiten
zur Darstellung einzelner religioser Traditionen, Reflexionen tiber Identi-
tatsangebote und didaktischen Uberlegungen. Im folgenden Unterkapitel
wird der Forschungsstand zum Feld Religion in Medien fiir Kinder skizziert,
um ihn anschlieflend als Grundlage der vorliegenden Arbeit zu reflektieren.

5.2 Religion in Kindermedien

Im deutschsprachigen Diskurs basieren wissenschaftliche Beitriage zu Religi-
on in populdren Kindermedien in weiten Teilen auf den Erkenntnissen der
katholischen und evangelischen Religionspadagogik sowie auf Arbeiten der
Literaturwissenschaft. Der Kindermedienmarkt widmete sich in den letzten

30 Jahren zunehmend dem Thema Religion, was zur Folge hat, dass das Feld

auch im akademischen Diskurs bearbeitet wird. Zudem entsteht seit dem

Ende der 1990er-Jahre eine Fiille an Kindermedienproduktionen, die reli-
giose Vielfalt thematisieren. Dieses Feld wurde im akademischen Diskurs

bisher jedoch kaum bearbeitet. Das Forschungsdesiderat ist darauf zuriick-
zufithren, dass in der Religionspadagogik und Literaturwissenschaft haufig

nicht klar ist, wie Religion als Theoriekonzept erfasst und in Kindermedien

erforscht werden kann. An dieser Stelle kniipfe ich mit einem religionswis-
senschaftlichen Ansatz an, der Religion und religiose Pluralitdt als Konzep-
te bearbeitet und dadurch einen theoriebasierten Zugang zum Forschungs-
feld ermoglicht.

In der Religionswissenschaft wurden Kindermedien bisher nicht systema-
tisch erforscht. Wahrend sich das Themenfeld »Religion und Schule« in Form
einiger Publikationen,” eines Arbeitskreises der Deutschen Vereinigung fiir
Religionswissenschaft und der schweizerischen Zeitschrift fiir Religionskunde

29 Vgl. dazu zum Beispiel Wanda Alberts (2019): Religious Education as Small »i< Introduc-
tion: How European Countries Struggle with a Secular Approach to Religion in Schools.
In: CEPS Journal 9 [4], S. 53-72; Christina Wostemeyer (2018): Sikular-weltanschauliche
Diversitit in religionsbezogenen Schulbiichern in Niedersachsen. In: Zrinka Stimac/Riem
Spielhaus (Hg.): Schulbuch und religiése Vielfalt — Interdisziplindre Perspektiven. Got-
tingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 137-161.
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etabliert hat, blieb die Représentation von Religion und religioser Pluralitét

in populdren Medien fiir Kinder ein Forschungsdesiderat.”® Das Themen-
feld Pluralitit und Pluralismus konstituiert sich hingegen sehr umfangreich

mit zahlreichen Publikationen in der deutschsprachigen und internationalen

Religionswissenschaft.” Sowohl die Debatten iiber den Religionsbegrift als

auch die Uberlegungen zu religioser Vielfalt dienen mir als Grundlage fiir die

Erforschung religioser Pluralitit in Kindermedien, da die Begriffe zum einen

in den Quellen thematisiert werden, zum anderen aber auch den theoreti-
schen Rahmen der Arbeit bilden und in der wissenschaftlichen Metasprache

Verwendung finden. Zunichst werden die wesentlichen Aspekte des Feldes

Kindermedien und Religion vorgestellt. Die Darstellung des Forschungs-
standes orientiert sich zuerst an den religionspadagogischen und literatur-
wissenschaftlichen Arbeiten, anschlieflend wird die thematische Entwicklung

der Kindermedienproduktionen zu Religion skizziert.

Die wissenschaftliche Betrachtung von Religion in Medien, zunéchst in
Literatur fur Kinder, erfolgt seit Ende der 1960er-Jahre und fokussiert auf
einzelne Traditionen, wie beispielsweise »das Christentum« in Deutschland.*
Einen Uberblick iiber Forschungen der Religionspidagogik und Literatur-
wissenschaft zur Reprasentation »christlicher« Traditionen liefert der katho-
lische Religionsdidaktiker Georg Langenhorst.” In der Religionspadagogik

30 Udo Tworuschka stellt in einem Aufsatz einige seit 2002 entstandene Kinderbiicher, die
Religionen thematisieren, vor und deutet die Publikationen in Relation zur Adressat:in-
nengruppe. Vgl. Udo Tworuschka (2005): Religionen werden vorgestellt. In: Jiirgen Heu-
mann (Hg.): Uber Gott und die Welt. Religion, Sinn und Werte im Kinder- und Jugend-
buch. Frankfurt a. M.: Peter Lang, S. 201-215.

31 Vgl. dazu zum Beispiel Stolz/Baumann: Religiose Vielfalt. Kulturelle, soziale und indivi-
duelle Formen; Klinkhammer/Neumaier: Religiose Pluralititen - Umbriiche in der Wahr-
nehmung religioser Vielfalt in Deutschland; Auffarth: Mittelalterliche Modelle der Ein-
grenzung und Ausgrenzung religiéser Verschiedenheit; Mark Silk (2007): Defining
Religious Pluralism in America: A Regional Analysis. In: The Annals of the American
Academy of Political and Social Science 612 [1], S. 64-81; Karsten Lehmann (2021): Re-
ligise Vielfalt an Wiener Schulen der Zwischenkriegszeit. Begleitheft zur ZwieKrie- Aus-
stellung. Wien/Krems: Kirchliche Pddagogische Hochschule.

32 Vgl. Anneliese Werner (1982): Die Diskussion um religiose Jugendliteratur im Kontext
der Jugendliteraturforschung. In: dies. (Hg.): Es miissen nicht Engel mit Fliigeln sein. Re-
ligion und Christentum in der Kinder- und Jugendliteratur. Miinchen: Kaiser, S. 9-24,
S.9.

33 Vgl. Georg Langenhorst (2011): Religion in der Kinder- und Jugendliteratur? Epochen
und Ertrag der Forschung. In ders. (Hg.): Gestatten: Gott! Religion in der Kinder- und
Jugendliteratur der Gegenwart. Miinchen: Verlag Sankt Michaelsbund, S. 7-24.
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stellen sich vor allem Fragen danach, wie ein Korpus der religiosen Kin-
der- und Jugendliteratur gebildet werden kann, welche Themen bearbeitet
werden und inwiefern sie Einfluss auf religiose Identitdtsbildungsprozesse
haben. In der Literaturwissenschaft wird Religion entweder themenspezi-
fisch bearbeitet — beispielsweise in einem von Gabriele von Glasenapp, Clau-
dia Maria Pecher und Martin Anker herausgegebenen Sammelband iiber
die Reformation in der Kinder- und Jugendliteratur — oder als Feld, an das
deutschdidaktische Perspektiven angeschlossen werden konnen, wie es bei-
spielsweise Bastian Priemer in seiner Dissertation tut.** Mit der Etablie-
rung des Themenfelds und der Pluralisierung medialer Produktionsformen
erweiterten sich auch die wissenschaftlichen Untersuchungszugénge: Wah-
rend sich der Grof3teil der Forschung nach wie vor auf Literatur bezieht, riick-
ten seit den 2000ern auch andere mediale Formen, insbesondere Film und
Fernsehen in den Blickpunkt. Der evangelische Religionspadagoge Manfred L.
Pirner untersucht in einem 2012 veroffentlichten Aufsatz populire Fernseh-
serien, Kinofilme und Computerspiele und stellt fest, dass explizite religio-
se Beziige kaum oder nur sehr am Rande vorkommen.*® Auch die evangeli-
sche Religionspiddagogin Inge Kirsner untersucht Kinder- und Jugendfilme,
kommt jedoch in ihrer nur ein Jahr nach Pirners Aufsatz veroffentlichten
Habilitationsschrift zum Ergebnis, dass Religion in vielfdltigen Formen the-
matisiert wird. Kirsner bezieht sich dabei auf biblische Geschichten sowie
transformierte religiose Motive.** Auch der Medienpddagoge Friedemann
Schuchardt untersucht Filme zur Bibel, die im Kinderkanal KiKA gezeigt

34 Vgl. Gabriele von Glasenapp/Claudia Maria Pecher/Martin Anker (Hg.) (2018): Die Re-
formation in der Kinder- und Jugendliteratur. Beitrage zur literaturhistorischen und liter-
aristhetischen Praxis. Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren; Bastian Priemer
(2021): Religion im Jugendroman. Deutschdidaktische Perspektiven. Hamburg: Verlag
Dr. Kovac. Auf aktuelle Spurensuche, die auch Pluralitit thematisiert, begibt sich Torsten
Mergen (2019): Religiose Spuren in der aktuellen Kinder- und Jugendliteratur. Bei-
spiele - Formen - Didaktische Potenziale. In: Manfred Oberlechner/Franz Gmainer-
Pranzl/Anne Koch (Hg.): Religion bildet. Diversitat, Pluralitét, Sakularitit in der Wissens-
gesellschaft. Baden-Baden: Nomos, S. 95-108.

35 Vgl. Manfred L. Pirner (2012): Religiése Mediensozialisation. Wie die Medien die Religiosi-
tit von Kindern und Jugendlichen beeinflussen. In: Rudolf Englert/Helga Kohler-Spie-
gel/Elisabeth Naurath/Bernd Schréder/Friedrich Schweitzer (Hg.): Gott googeln? Multi-
media und Religion. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlagsgesellschaft, S. 59-69, S. 60.

36 Vgl. Inge Kirsner (2013): Kirchenbilder und Menschenbildung. Religionspidagogische
Studien im Spannungsfeld von Medien, Bildung und Religion. Leipzig: Evangelische Ver-
lagsanstalt Leipzig.
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werden.” Dennoch sind Untersuchungen zu anderen Medienformen als
Literatur noch immer selten. Dieser Umstand kann damit erklirt werden,
dass im Verhiltnis zu anderen Produktionsarten Kinder- und Jugendliteratur
den Grofiteil der Medien zum Thema Religion ausmachen.

Im Folgenden wird die Darstellung von Religion in Kindermedien, ins-
besondere in Literatur, in ihrer historischen Entwicklung seit 1950 skiz-
ziert. Angesichts der ersten Forschungen zu Religion in Kindermedien
aus den 1960er-Jahren erscheint es sinnvoll, Darstellungen von Religion in
Kindermedien in diesem Zeitraum, also seit etwa 1950 zu betrachten.’® Die
Literaturwissenschaftlerin Ottilie Dinges stellt fest, dass die religitse Kinder-
und Jugendliteratur der 1950er und 60er-Jahre in erzihlender Form auf Vor-
stellungen des »Christentums« mit Unterweisungen, der Vorbereitung auf die
Sakramente sowie auf Kenntnisse des Kirchenjahrs und religiésen Brauch-
tums fokussierte.” Jenseits eindeutig ausgewiesener katechetischer Literatur
spielte Religion im Kinder- und Jugendbuch kaum eine Rolle: »Die religiose
Kinder- und Jugendliteratur der 1950er, 1960er und 1970er Jahre war weder
asthetisch, noch padagogisch, geschweige denn theologisch oder ethisch auf
der Hohe der Zeit.«** In 6ffentlichen Bibliotheken hat das Thema Religion
Ende der 1970er-Jahre und damit erst dann an Bedeutung gewonnen, seit es
sich nicht mehr hauptsichlich auf das »Christentume, sondern auf neue reli-
giose Bewegungen bezog.” Diesem Motiv, das sich seit den 1980er-Jahren
vor allem in der Jugendliteratur etablierte, widmet sich die Literaturwissen-
schaftlerin Nicolette Bohn in ihrer Dissertation Im Bann der Seelenfinger.
Jugendbiicher tiber Sekten (1981-2000).* Die literarisch verarbeiteten New-

37 Vgl. Friedemann Schuchardt (2006): Mehr als »Daily Soap«. Warum der KI.KA Filme zur
Bibel produziert. In: Klaus-Dieter Felsmann (Hg.): Buckower Mediengespréche. Die Me-
dien und die Gretchenfrage. Miinchen: kopaed, S. 127-131.

38 Schon Johann Amos Comenius stellt in seinem 1653 verdffentlichten Orbis sensualium pic-
tus verschiedene Religionen dar: Johann Amos Comenius (1991): Orbis sensualium pictus.
Die sichtbare Welt (Orbis sensualium pictus, 1653). Dortmund: Harenberg, S. 294-303.

39 Vgl. Dinges: Religion, S. 374.

40 GeorgLangenhorst (2013): Religiose Spurensuche in der KJL der Gegenwart. Wegmarken
und aktuelle Tendenzen. URL = https://www.erzbistum-koeln.de/export/sites/ebkportal/
kultur_und_bildung/koeb/.content/.galleries/downloads/Langenhorst_Beitrag_Dioeze
santag_2013.pdf [30.09.2020], S. 6.

41 Vgl. George: Mein Gott - dein Gott...Religion fir Kinder und Jugendliche in Bibliotheken,
S. 49.

42 Vgl. Nicolette Bohn (2004): Im Bann der Seelenfinger. Jugendbiicher tiber Sekten (1981-
2000). Frankfurt a. M.: Peter Lang.
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Age-Bewegungen beziehen sich tiberwiegend auf Gruppierungen, die sich
»christlich-spiritistischen«, »okkultistischen« und »satanistischen« Kontex-
ten zurechnen lassen.® Fiir die gleiche Zeit — die 1980er-Jahre - kann auf
dem deutschsprachigen Kindermedienmarkt die vermehrte Verhandlung von
Engeln beobachtet werden. Die Literatur- und Erziehungswissenschaftlerin
Gundel Mattenklott deutet dies als Anzeichen fiir ein neues Interesse an
»jidischen« und »christlichen« Traditionen.* In den 1990er-Jahren folgte
ein Trend, den die Bibliothekarin Friederike George auch in der Erziehung
zu beobachten meint: »Man bemiihte sich, den Kindern Religion schmack-
haft zu machen.«* Auch Mattenklott konstatiert fiir die folgenden Jahre
einen »Boom der Religion in der Kinder- und Jugendliteratur.«** Langen-
horst deutet diese Entwicklung als Teil des religious turns, der insgesamt in
der deutschsprachigen Gegenwartsliteratur wahrgenommen wird.”” Dartii-
ber hinaus spricht er der vermehrten Verhandlung von Religion in Kinder-
und Jugendliteratur auch eine Funktion zu:

Der radikale Traditionsabbruch im Blick auf Religionsaustibung und
Glaubensweitergabe sorgt in der postmodernen Gesellschaft datiir,
dass viele Eltern und Erziehende das Bediirfnis verspiiren, Kinder und
Jugendliche eben doch nicht so ganz ohne religioses Wissen und im
weitesten Sinne spirituelle Erfahrungen aufwachsen zu lassen. Lite-
ratur kann und soll hier vor allem kompensatorisch wirken, zumin-
dest wird das von ihr erwartet.*®

Neben dem katholischen Religionsdidaktiker Georg Langenhorst deutet auch
der evangelische systematische Theologe Folkart Wittekind die Zunahme

43 Vgl. Bohn: Im Bann der Seelenfinger, S. 39.

44 Vgl. Gundel Mattenklott (2011): G.Ott, einer neuer Protagonist in der Kinder- und Jugend-
literatur. In: Georg Langenhorst (Hg.): Gestatten: Gott! Religion in der Kinder- und Jugend-
literatur der Gegenwart. Miinchen: Verlag Sankt Michaelsbund, S. 27-38, S. 32.

45 George: Mein Gott — dein Gott...Religion fiir Kinder und Jugendliche in Bibliotheken,
S. 49f. Herv. i. O.

46 Mattenklott: G.Ott, einer neuer Protagonist in der Kinder- und Jugendliteratur, S. 31.

47 Vgl. Georg Langenhorst (2017): »Was, wenn Gott einer, keiner oder viele ist?« Religion
in der aktuellen Kinder- und Jugendliteratur. In: Arbeitsgemeinschaft Jugendliteratur und
Medien (AJuM) der GEW (Hg.): Luther & Co. - Religion(en) in der Kinder- und Jugend-
literatur = kjl & m 17 [4], S. 3-9,S. 7.

48 Langenhorst: »Was, wenn Gott einer, keiner oder viele ist?«, S. 7f.
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informierender Literatur {iber Religionen als Beleg dafiir, dass das Vorkom-
men von Religion im Leben der Kinder abgenommen habe und die Kennt-
nis iiber Religionen durch Wissen vermittelt werden miisse.*’

Die These eines geringeren Stellenwerts von Religion kann vor allem im
institutionalisierten Kontext von Religion nachvollzogen werden, zum Beispiel
hinsichtlich Zahlen der Kinder und Jugendlichen, die die Erstkommunion
oder Konfirmation empfangen haben, Bar oder Bat Mizwa werden oder in
Statistiken zum Besuch von Religions- und Ethikunterricht. So zeigt ein
Vergleich der Statistik zum Religionsunterricht der Kultusminister Konfe-
renz Deutschland, dass im Schuljahr 2015/16 an allgemeinbildenden Schu-
len im Primar- und Sekundarbereich I 33,6 % der Schiiler:innen den katho-
lischen Religionsunterricht, 35,2% den evangelischen Religionsunterricht
und 15,2 % den Ethikunterricht besucht haben.”® Im Schuljahr 2019/20 nah-
men hingegen nur noch 28,3% am katholischen Religionsunterricht und
32,5% am evangelischen Religionsunterricht teil, hingegen 21,6 % am Ethik-
unterricht.” Diese Ficher sind die drei am hdufigsten besuchten im Feld
der Religionsunterrichte, Ethik und weiteren Ersatzunterrichte. Die Zahlen
der Besuche anderer Religionsunterrichte waren zudem leicht steigend, so
besuchten 2015/16 beispielsweise 0,4 % der Schiiler:innen den islamischen
Religionsunterricht, im Schuljahr 2019/20 waren es bereits 0,6 %.> Uber reli-

49 Vgl. Folkart Wittekind (2009): Religion im Kinder- und Jugendbuch. In: Arbeitsgemein-
schaft Jugendliteratur und Medien (AJuM) der GEW (Hg.): Uber Gott und die Welt: Re-
ligion als Thema der KJL = kjl & m 09 [1], S. 11-19, S. 12.

50 Vgl. Sekretariat der Stindigen Konferenz der Kultusminister der Lander in der Bundes-
republik Deutschland (2016): Auswertung Religionsunterricht Schuljahr 2015/16. Teil-
nehmende Schiilerinnen und Schiiler allgemeinbildender Schulen in 6ffentlicher Triger-
schaft nach Schularten (aufgegliedert nach Religionsunterrichten, Ethik und weiteren
Ersatzunterrichten) fiir den Primar- und Sekundarbereich I, S. 7. URL = https://www.kmk.
org/fileadmin/Dateien/pdf/Statistik/ AW_Religionsunterricht_IT_2015_16.pdf[19.04.2022].

51 Vgl. Sekretariat der Stindigen Konferenz der Kultusminister der Lander in der Bundes-
republik Deutschland (2021): Auswertung Religionsunterricht Schuljahr 2019/20. Teil-
nehmende Schiilerinnen und Schiiler allgemeinbildender Schulen in 6ffentlicher Tréger-
schaft nach Schularten (aufgegliedert nach Religionsunterrichten, Ethik und weiteren
Ersatzunterrichten) fiir den Primar- und Sekundarbereich I, S. 7. URL = https://www.kmk.
org/fileadmin/Dateien/pdf/Statistik/Dokumentationen/ AW _Religionsunterricht_IT_
2019_20.pdf [19.04.2022].

52 Vgl. Sekretariat der Stindigen Konferenz der Kultusminister der Linder: Auswertung
Religionsunterricht Schuljahr 2015/16, S. 7; Sekretariat der Stindigen Konferenz der
Kultusminister der Lander: Auswertung Religionsunterricht Schuljahr 2019/20, S. 7.
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giose Weltbilder im Allgemeinen sagen Statistiken zu Unterricht und Auf-
nahme- oder Bestitigungsritualen in religiosen Gemeinschaften wenig aus,
da Religion nicht nur im institutionalisierten Kontext Teil einer Biografie
sein kann, sondern auch ganz individuell gestaltet wird. Doch verdeutlicht
die vermehrte Produktion von Kindermedien zu Religion und religioser
Pluralitdt, dass die Vielfalt religioser (und explizit nicht-religioser) Weltbil-
der als gesellschaftlicher Diskurs virulent ist.

Mit der zunehmenden Wahrnehmung der Pluralisierung von Religion und
der Etablierung des Themenfelds Religion in der deutschsprachigen Kinder-
und Jugendliteratur gewinnt auch die Darstellung der Vielfalt an Religio-
nen an Bedeutung. Friedrich Hahn, der als evangelischer Religionspadagoge
einer der ersten war, der sich mit Religion in Kinder- und Jugendliteratur
beschiftigte, beobachtet in einer bereits 1968 erschienenen Monografie mora-
lisierende und heroisierende Tendenzen in der Darstellung anderer, »nicht-
christlicher« Religionen: »Parallel damit gehen oft selbstsichere, abstoflend
selbstgerechte Urteile tiber andere Volker, andere Religionen, auch ande-
re Konfessionen«® einher. Hahn stellt fest, dass sich nur wenige Autor:in-
nen mit »jiidischen« Traditionen auseinandersetzen, insbesondere der »in
biirgerlichen Kreisen bereits vor dem Nationalsozialismus weit verbreitet[e]
Antisemitismus«** wiirde nicht thematisiert. Sein Blick auf religiose Vielfalt
in Kinder- und Jugendliteratur bleibt fiir lange Zeit eine Ausnahme. Weder
Kindermedien noch die Forschung bearbeiteten das Thema systematisch.
Noch in den 1980er-Jahren »sind in Westdeutschland kaum Kinder- und
Jugendbiicher bekannt, die sich den Themen der grofien Weltreligionen in
Selbst- und Fremddarstellungen widmen.«*®

Eine verstirkte Anndherung an das Motiv des kulturell Anderen erfolgt
ab den 1970er-Jahren angesichts der Anwerbeabkommen ausldndischer
Arbeitskrifte. Zunichst erscheinen Kinder- und Jugendbiicher, die kultu-
relle Vielfalt thematisieren:

53 Friedrich Hahn (1968): Zwischen Verkiindigung und Kitsch. Weinheim/Berlin: Beltz,
S. 88.

54 Hahn: Zwischen Verkiindigung und Kitsch, S. 47.

55 Christine Reents/Marie-Luise Ehrhardt (1982): Der Islam als ein Thema neuerer religio-
ser Kinder- und Jugendliteratur. In: Anneliese Werner (Hg.): Es miissen nicht Engel mit
Fliigeln sein. Religion und Christentum in der Kinder- und Jugendliteratur. Miinchen:
Kaiser, S. 204-211, S. 205.
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In den meisten Fillen ging es in diesen in den 1980er- und 1990er
Jahren entstandenen Texten darum, den in der Fremde aufwachsen-
den Kindern die Heimat der Eltern ndherzubringen und die erzihl-
ten Geschichten und Abenteuer auch dort anzusiedeln.*

Das Motiv der Vielfalt wird vor allem in der Literaturwissenschaft erforscht.
Ausgehend von einer Schilderung des kulturell Anderen riickt dann allméh-
lich auch Religion, hdufig verbunden mit Gender, in den Blick. So untersucht
beispielsweise die Literaturwissenschaftlerin Dagmar Grenz in einem 1992
erschienenen Aufsatz die Darstellung auslandischer, insbesondere »musli-
mischer« Madchen im Kinder- und Jugendbuch.”” Auch Gina Weinkauff
nimmt sich dieses Themas an und konstatiert:

Viele dieser Erzdhlungen kreisen um die stereotypisierte Figur eines
tirkischen Méddchens auf der Suche nach seiner Identitit zwischen
den vom Kopftuch symbolisierten iiberlieferten Werten der Her-
kunftskultur und den progressiv-emanzipatorischen Rollenangebo-
ten des Einwanderungslandes. Die Logik dieser Erzahlungen griin-
det auf der Pramisse, dass die deutsche Kultur grundsétzlich positiv
bewertet wird und zugleich das Maf3 angibt fiir die Bewertung der
Herkunftskultur (Diese gilt als positiv in den Grenzen ihrer Verein-
barkeit mit den Normen der Zielkultur).>

Erzahlungen der 1980er und 1990er-Jahre, die sich dem Leben als Gastarbei-
ter:innenkind widmen, thematisierten zunehmend auch »islamische« Tradi-
tionen des Herkunftslandes, die als Gegensatz zum »christlich« verstandenen
Deutschland wahrgenommenen wurden. Laut der Literaturwissenschaftle-
rin Karin Yesilada kommt »Islam als eigene Thematik«* jedoch erst seit den
2000er-Jahren vornehmlich in Sachbiichern vor: »Die literarische, d.h. fik-

56 Karin Yesilada (2017): Islam in der (interkulturellen) Kinder- und Jugendliteratur. In:
Arbeitsgemeinschaft Jugendliteratur und Medien (AJuM) der GEW (Hg.): Luther &
Co. - Religion(en) in der Kinder- und Jugendliteratur = kjl & m 17 [4], S. 19-26, S. 20.

57 Vgl. Dagmar Grenz (1992): Die Darstellung auslindischer Madchen im Kinder- und
Jugendbuch. In: JuLit 2 [92], S. 57-71, S. 57.

58 Weinkauff: Kulturelle Vielfalt (in) der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur,
S. 42.

59 Yesilada: Islam in der (interkulturellen) Kinder- und Jugendliteratur, S. 20.
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tionale Gestaltung der Islam-Thematik aus der (muslimischen) Innensicht
brauchte dagegen noch ein Jahrzehnt linger bis zu ihrer Etablierung in der
Kinder- und Jugendliteratur.«*’ Die Literaturwissenschaftlerin Nazli Hodaie
widmet sich in ihrer Dissertation Der Orient in der deutschen Kinder- und
Jugendliteratur. Fallstudien aus drei Jahrhunderten der Selbst- und Fremd-
wahrnehmung in Bezug auf Religion, insbesondere mit Fokus auf Relationen
von »Islam«, »Christentum« und »Judentum« und verortet Reprasentationen
»islamischer« Traditionen damit schon in &lterer Kinder- und Jugendlitera-
tur, wie beispielsweise Tausendundeine Nacht und Karl Mays Orient-Zyklus.*

Der Darstellung »jiidischer« Traditionen hat sich die Literaturwissen-
schaftlerin Gabriele von Glasenapp angenommen. Sie stellt fest, dass in
Erzéhlungen eine eindimensionale und idealisierte Représentation sowohl
»jlidischer« Religion als auch »jiidischer« Figuren dominiere.®* Diese dienen

als Sprachrohr jhrer Religion und ihr vordringlichstes Ziel besteht dar-
in, sich durch ihr Handeln und durch ihre Auﬁerungen ihrer Fremdheit
gleichsam zu entledigen, indem sie das Verbindende, das Gemeinsame
der beiden bzw. der drei monotheistischen Religionen hervorheben.*

Von Glasenapp problematisiert, dass sich die Frage nach der Darstellung
»jidischer« Religion, Figuren und Themen in der nach 1945 erschienenen
Kinder- und Jugendliteratur ausschliefllich an das Textkorpus der »nicht-
judischen« Literatur richte:

Das aber bedeutet, dass die Darstellung judischer Religion im wei-
testen Sinne aus einer Auflenperspektive erfolgt, d.h. dass Autoren,
welcher konfessionellen Herkunft auch immer, jiidische Themen in
Texten behandeln, deren Zielgruppe fast ausschliefllich aus implizi-

60 Yesilada: Islam in der (interkulturellen) Kinder- und Jugendliteratur, S. 20.

61 Vgl. Nazli Hodaie (2008): Der Orient in der deutschen Kinder- und Jugendliteratur. Fall-
studien aus drei Jahrhunderten. Frankfurt a. M.: Peter Lang.

62 Vgl. Gabriele von Glasenapp (2009): Religiose Aspekte des Judentums in der Kinder- und
Jugendliteratur. In: Arbeitsgemeinschaft Jugendliteratur und Medien (AJuM) der GEW
(Hg.): Uber Gott und die Welt: Religion als Thema der KJL = kjl & m 09 [1], S. 29-37,
S. 34.

63 Von Glasenapp: Religiose Aspekte des Judentums in der Kinder- und Jugendliteratur, S. 34.
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ten nichtjiidischen Lesern besteht und genau deren Leserolle ist den
Texten auch eingeschrieben.®

Die »jiidische« Identitdt nach der Shoah als Thema der Kinder- und Jugend-
literatur untersucht die katholische Religionspadagogin Birgitt Kokemiil-
ler und reflektiert den Einsatz der Biicher hinsichtlich interreligicser Per-
spektiven auf das »Judentum« im katholischen Religionsunterricht.® Die
Absicht der interkulturellen und interreligiésen Erziehung durch Kinder- und
Jugendliteratur erkundet auch der Pddagoge Herbert Ossowski, der zahlrei-
che Publikationen unter dem Aspekt der Eignung fiir den unterrichtlichen
Einsatz bespricht.*® Auch der katholische Theologe Christoph Gellner fokus-
siert in einem 2012 veroffentlichten Beitrag auf interreligiose Fragestellungen
im zeitgenossischen Kinder- und Jugendbuch.”” Die Arbeiten Kokemiillers,
Ossowskis und Gellners reflektieren Reprasentationen diverser Religionen
aus padagogischer Perspektive und richten den Blick auf den Einsatz der
Medien in interreligiésen Lernumgebungen sowie im Religionsunterricht.
Obwohl in den letzten zwanzig Jahren eine Fiille an Kinder- und Jugend-
medien erschienen ist, die religiose Vielfalt thematisieren, wird Pluralitit
im wissenschaftlichen Diskurs auflerhalb theologischer Perspektiven bis-
her kaum berticksichtigt. Auch Wittekind erachtet Pluralitit in der Kinder-
medienforschung als Desiderat und konstatiert: »[D]ie Pluralisierung von
Religion zu thematisieren, bedeutet eine untergriindige Frage nach dem,
was eigentlich Religionen als Religion funktionieren ldsst.«** In einem 2009
erschienen Aufsatz stellt er fest, dass niemand wisse, was >die Religion« sei,
nach der die Frage nach der Religion in der Kinder- und Jugendliteratur

64 Von Glasenapp: Religiése Aspekte des Judentums in der Kinder- und Jugendliteratur, S. 31.

65 Vgl. Birgitt Kokemiiller (2003): Jidische Identitit nach der Shoah als Thema in aus-
gewidhlten Kinder- und Jugendbiichern. Inhaltliche Analyse und didaktische Unter-
suchungen auf deren Verwendbarkeit im Katholischen Religionsunterricht der Sekundar-
stufe I. Frankfurt a. M./Berlin/Bern/Briissel/New York/Oxford/Wien: Lang.

66 Vgl. Herbert Ossowski (2000): Interkulturelle (und interreligiése) Erziehung durch Kin-
der- und Jugendbiicher. In: Kurt Franz/Giinter Lange/Franz-Josef Payrhuber (Hg.): Kin-
der- und Jugendliteratur zur Jahrtausendwende. Autoren — Themen - Vermittlung. Balt-
mannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 175-195.

67 Vgl. Christoph Gellner (2012): Mein Gott und ich. In: Buch & Maus 2 [12], S. 13-15.

68 Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 16. Herv. i. O.
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suche.”” Wittekind skizziert den Zugang der Forschung anhand zweier kon-
trastierender Diskurse:

Fiir die einen ldsst die seit ungefahr 40 Jahren erarbeitete Ausweitung

und daraus resultierende Unidentifizierbarkeit von Religion nur noch

eine Riickkehr zur gegenstidndlichen Religionsauffassung zu: Nur dort

darf der Ausleger der Literatur von Religion sprechen und nur dort

ist es wirklich religiose Literatur, wo Religion als Religion themati-
siert wird, wo also in der Tat von Glaube, Gebet und Gottvertrauen,
von Heil und Erlosung die Rede ist. Fiir die Gegenpartei gilt jetzt erst

recht ein ganz anderer hermeneutisch-theologischer Grundsatz: Alle

Literatur, alle Kunst, jeder schopferische Umgang des Menschen mit

sich selbst und jede Bemithung um Selbstdeutung ist religios impra-
gniert. Transzendenzen konnen tiberall sein, wo sich der Mensch von

der gegenstindlichen Wirklichkeit loslost und ein verstehend-deu-
tendes Verhiltnis zu ihr aufbaut.”

Die Mitte dieser Positionen stelle die Sichtweise dar, die eine Gotteswirk-
lichkeit zum Ausgangspunkt mache: »Eine moderne Ontologie, d. h. ein auf
ein absolutes, unverfiigbares Sein als Grundlage der Schopfungswirklichkeit
und des Bewusstseins gerichtete Lesart ersetzt den fraglichen Religionsbe-
griff.«” Wittekind pladiert fiir eine historische Bearbeitung der Zusammen-
hinge: »Nicht eine abstrakte Vorweg-Definition von Religion, sondern ihr
realer geschichtlicher Wandel in der Gegenwart auf dem Hintergrund der
jeweiligen kulturellen Geschichte ist bei der Beschreibung des Themas lei-
tend.«” Er argumentiert, dass die Medien, die in Hinblick auf Themen, his-
torische Kontexte, Symbole oder Traditionen Zusammenhénge mit Religi-

69 Vgl. Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 11. Diese Frage stellt sich auch
der evangelische Religionspadagoge Jiirgen Heumann in der Einleitung seines Sammel-
bandes zu Religion im Kinder- und Jugendbuch. Vgl. Jirgen Heumann (2005): Einleitung
oder - Was ist »religids« in Kinder- und Jugendliteraturen? In: ders. (Hg.): Uber Gott und
die Welt. Religion, Sinn und Werte im Kinder- und Jugendbuch. Frankfurt a. M.: Peter
Lang, S. 9-17.

70 Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 11.

71 Vgl. Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 11.

72 Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 11f.
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onen erkennen lassen, als religiése Kinder- und Jugendliteratur bezeichnet
werden kénnen.”

Auch Langenhorst erachtet es als notwendig, Religion in Kinder- und
Jugendliteratur neu zu konzipieren:

Nicht allgemein »>das, was uns unbedingt angeht« (Paul Tillich) ist
Gegenstand der Forschung, sondern in erster Linie speziell die Lite-
ratur, in der religiose, iiber sich selbst und das empirisch Messbare
hinausweisende Fragen aufbrechen und in welche Antworten oder
zumindest Perspektiven eingespielt werden, die aus den grossen reli-
giosen Stromsystemen der gegenwirtigen religiosen Landschaft stam-
men oder von dort her weiterentwickelt werden.”

Den Konzeptionen Folkart Wittekinds und Georg Langenhorsts mochte ich
mich anschlieffen und sie theoretisch untermauern. Wittekind und Lang-
enhorst blicken von der Peripherie ins Zentrum und versuchen zu erfassen,
was noch als Religion gilt, um ein Quellenkorpus zum Thema Religion in
Kinder- und Jugendliteratur einzugrenzen. Meine Herangehensweise blickt
vom Zentrum in die Peripherie: Was wird in der Mehrheit der Kinderme-
dien als Religion verstanden? Wie wird Religion in Bild und Text repréisen-
tiert? Auf welchen Ebenen stellen die Medien Religion dar? Die Grundla-
ge bilden Quellen, die Religion im Rahmen religioser Vielfalt bearbeiten.
Ausgehend von einer heuristischen Unterscheidung der emischen, o6ffent-
lich-medialen und wissenschaftlichen Ebene, auf denen Religion behandelt
wird, erarbeite ich mit einer kulturwissenschaftlichen Religionsdefinition
und dem Anschluss an das Konzept des kulturellen Imaginéren einen theo-
retischen Rahmen, um Religion und religiose Pluralitit in Medien fir Kin-
der zu erforschen. Im folgenden Unterkapitel wird dieser Zugang zu religio-
ser Pluralitat in Kindermedien im Hinblick auf bisherige Ansitze reflektiert.

73 Vgl. Wittekind: Religion im Kinder- und Jugendbuch, S. 12.
74 Georg Langenhorst (2012): Religion boomt im Kinder- und Jugendbuch. In: Buch & Maus
2[12],S.2-4, S. 4.
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5.3 Religiose Pluralitat in Kindermedien

In den vorangegangenen Kapiteln wurde der Zugang zum Forschungsfeld
Kindheit, Religion und Medien aus fiinf verschiedenen Perspektiven beleuch-
tet: Kindheit ist ein Konzept, das erheblichen historischen Verdnderungen
unterliegt. Kulturelle, religiose, politische, geografische und wirtschaftliche
Einfliisse pragen Vorstellungen von Kindheit und Erwachsensein, die immer
zwischen Idealbild und Realitét changieren. Aus einer kulturwissenschaftli-
chen Perspektive kann Kindheit als Differenzkonstrukt konzipiert werden,
das drei heuristisch unterschiedene Dimensionen von Kindheit miteinan-
der verbindet: An der Schnittstelle von konstruktivistischen Ansatzen, die
Kindheit als Ergebnis generationsbildender Praxen verstehen, dem Korper
als Grundlage und der juristischen Bestimmung zeichnen sich Konzepte von
Kindheit vor allem als Gegenfolie zum Erwachsensein aus. Dieses Verhalt-
nis spiegelt sich auch in der Produktion von Medien, deren Gestaltung der
Annahme unterliegen, dass es Unterschiede zwischen Kindern und Erwach-
senen gibt. Medien werden aktiv eingesetzt, um Weltbilder und kollektives
Wissen zu vermitteln, sie unterstiitzen Sozialisationsprozesse und beeinflus-
sen Wert- und Normvorstellungen. Kindermedien bringen zum Ausdruck,
was ein Kind ist, soll und darf und stellen die Welt dar, in die ein Kind hin-
einwachsen soll. Auch in Bezug auf Religion dienen Medien der Wissens-
vermittlung, denn normative Vorstellungen vom Zusammenleben in einer
pluralen Welt werden in medialen Reprasentationen diskutiert. Religiose
Pluralitdt hat sich im Laufe der vergangenen 50 Jahre zu einem zunehmend
bedeutenden Themenfeld in Medien fiir Kinder etabliert. Wihrend sich die
literaturwissenschaftliche und religionspddagogische Forschung hauptsich-
lich auf die Darstellung »christlicher, vereinzelt auch »jiidischer« und »isla-
mischer« Traditionen bezieht, blieb die Reprisentation religioser Vielfalt
bisher nahezu unerforscht. Die religionswissenschaftliche Forschung zum
Thema beruht im Wesentlichen auf Pluralitat im religionskundlichen, das
heif3t schulischen Kontext.

Ein grundlegendes Desiderat bildet eine theoretische Bestimmung von
Religion, um populdre Kindermedien hinsichtlich dieser Kategorie zu unter-
suchen. Die bisherigen Ansitze kreisten dabei zumeist um die Frage, wie
religiose Kindermedien definiert werden konnen und implizierten die Suche
nach einem Abgrenzungsprinzip, ob ein Buch oder ein Film noch oder schon
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religios sind. Ahnlich wie Hans-Heino Ewers die Bildung eines Textkorpus
Kinder- und Jugendliteratur als literaturbezogene Handlung versteht, ver-
hilt es sich auch mit Religion in Kindermedien. Es gibt kein eindeutiges,
universell giiltiges Kriterium, das bestimmt, ob eine Quelle religids ist oder
Religion behandelt. Diese Frage spielt lediglich fiir die Argumentation der
Auswahl eines Quellenkorpus eine Rolle. Denn mit der Bestitigung, dass
ein Horspiel oder ein Bilderbuch Religion behandeln oder als religids ver-
standen werden konnen, geht eine Vielzahl an Pramissen des Religionsbegriffs
und weiterfithrenden Fragen zur Bearbeitung einher. Die Bestimmung der
Grenzen des Feldes erscheint deshalb wenig fruchtbar fiir anschlieflende
Fragestellungen. Viel notwendiger ist die Reflexion {iber theoretische Vor-
annahmen zu Religion und die Beriicksichtigung des Forschungsziels. Je
nach Fragestellung, Quellen und damit verbundenen Methoden, Theorie-
horizonten und Absichten konnen unterschiedliche Religionsdefinitionen
notwendig sein und wirksam gemacht werden. Die vorliegende Arbeit geht
der Frage nach, welche normativen Konzepte mit der Reprisentation reli-
gioser Pluralitat in Medien fiir Kinder verhandelt werden und wie sich diese
in einem Zeitraum von 50 Jahren verdndern. Die Grundlage der Studie bil-
den Kindermedien, das heifst Produktionen, die mittels textueller, visueller,
auditiver und audiovisueller Zeichen Vorstellungen von Religion reprisen-
tieren. Diese Konzeption legt einen kulturwissenschaftlichen Religions-
begriff nahe, der ermaglicht, die vermittelten Zeichen zu beschreiben, ein-
zuordnen und zu deuten. Das Zeichensystem ist eingebettet in diachrone
und synchrone Kommunikationsprozesse. Auf der einen Seite sind religio-
se Zeichen in historische Kontexte — die Religionsgeschichte - eingebettet,
die religiose Systeme tradieren und legitimieren. Auf der anderen Seite fin-
det religiose Kommunikation in der Gegenwart auf vielfiltigen Ebenen
statt, beispielsweise in Medien, die bestimmte Zeichen als religiés konno-
tiert deuten und zirkulieren. Mit diesem kulturwissenschaftlichen Ansatz
wird es moglich, religiése Symbole in Kindermedien zu untersuchen. Im
Fokus der Quellenbearbeitung stehen neben der Rekonstruktion von Reli-
gion als Phdnomen in Kindermedien die Darstellung des Verhéltnisses zwi-
schen dem Eigenen und dem Fremden sowie die Reprisentation religioser
Pluralitit. Die Grundlage bildet eine intersektionale Betrachtungsweise, um
auch sichtbar zu machen, was im Kontext der Quellen als normal konstru-
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iert wird.”” Im folgenden Kapitel werden die methodischen Uberlegungen,
die die Quellenanalyse begleiten, vorgestellt und im Hinblick auf die Frage-
stellung reflektiert.

75 Vgl. Benner: Intersektionalitét in der Kinder- und Jugendliteraturforschung, S. 37f.
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6 Quellenkorpus und methodische Uberlegungen

Im Zentrum der vorliegenden Arbeit steht die Frage, welche normativen Kon-
zepte mit der Représentation religioser Pluralitit in Kindermedien verhan-
delt werden und wie sich diese in einem Zeitraum von 50 Jahren, von 1970

bis 2020, verdndert haben. Das Ziel der methodischen Bearbeitung der als

Quellen ausgewihlten Produktionen besteht darin, die Diskurse zu ermitteln,
die die Darstellung religioser Pluralitit in Kindermedien bestimmen und im

kulturellen Imaginéren zirkulieren. Die Querlektiire einzelner Diskursstran-
ge ermoglicht Aussagen tiber normative Konzepte, die mit der Représentati-
on religioser Pluralitit einhergehen und gesellschaftliche Debatten tiber Reli-
gion und Vielfalt widerspiegeln und rekonfigurieren. Unter einem Diskurs

verstehe ich in Anlehnung an Reiner Keller »einen Komplex von Aussage-
ereignissen und darin eingelassenen Praktiken, die tiber einen rekonstruier-
baren Strukturzusammenhang miteinander verbunden sind und spezifische

Wissensordnungen der Realitit prozessieren.«' Dieser Diskursbegrift erfasst

als Teil von Symbolsystemen » Prozesse der gesellschaftlichen Objektivierung

von symbolischen Ordnungen«” und ist, eingebettet in einen wissenssozio-
logischen Hintergrund, anschlussfihig an mediale Produktionen, die sym-
bolische Ordnungen teilen, in gesellschaftliche Kommunikation einbringen

und dadurch zur sozialen Praxis werden. Wihrend Diskurse einen gesamten

Komplex von Aussageereignissen und Praktiken bezeichnen, meine ich mit

dem Begrift » Diskursstrang« thematisch einheitliche Verldufe eines Diskur-
ses, die als Teil eines Gesamtdiskurses erfasst werden konnen.?

1 Reiner Keller (2011): Wissenssoziologische Diskursanalyse. Grundlegung eines Forschungs-
programms. Wiesbaden: VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S. 233.

2 Keller: Wissenssoziologische Diskursanalyse, S. 11.

3 Vgl dazu auch Waldemar Czachur (2020): Diskursstrang. In: Stefan J. Schierholz (Hg.):
Worterbiicher zur Sprach- und Kommunikationswissenschaft (WSK) Online. Berlin/Bos-
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In diesem Kapitel beleuchte ich ebenso die Kriterien, die zur Auswahl
der Quellen gefithrt haben, wie das Vorgehen in der Einzelmedienanalyse
und bei Vergleichen. Die Analyse erfolgt in einem dreistufigen Verfahren:
Im ersten Schritt werden visuell, textuell und auditiv wahrnehmbare Motive
und Symbolsysteme rekonstruiert, in Bezug auf Konstellationen und Dar-
stellungen einer pluralen Gesellschaft sowie hinsichtlich Wertediskursen
analysiert. Dafiir wurden die Quellen mithilfe der QDA-Software ATLAS.ti
kodiert, wobei die Codes aus dem Material selbst generiert wurden. Der zweite
Schritt der Analyse fokussiert auf die Produktionskontexte der Medien und
die Adressat:innen. Die Produktions- und intendierten Rezeptionskontexte
werden nur bei den Quellen ermittelt, die in der Arbeit explizit diskutiert
werden. Im dritten Schritt arbeite ich vergleichend und beleuchte Tenden-
zen der Darstellung sowie intermediale Wechselwirkungen, die sich durch
unterschiedliche Medienformen wie Biicher, Horspiele, Filme, Spiele oder
Webseiten ergeben. Diachrone Dynamiken der Reprasentation religioser
Pluralitdt tiber 50 Jahre hinweg werden herausgearbeitet, indem die Tenden-
zen der Darstellung nicht nur wie im ersten Vergleichsansatz intermedial
beleuchtet, sondern in einer chronologischen Ordnung betrachtet werden.

6.1 Kriterien der Quellenauswabhl

Die schiere Menge an Medienproduktionen, die fiir die Erforschung von reli-
gioser Pluralitit in Kindermedien relevant sein konnten, macht es unweiger-
lich notwendig, Kriterien zu definieren, die die Anzahl potenzieller Quellen
eingrenzen. Auf der einen Seite muss das Quellenkorpus anhand eindeuti-
ger Voraussetzungen zusammengestellt sein, um eine intersubjektive Nach-
vollziehbar- und Vergleichbarkeit herzustellen und die moglichen Quellen
auf eine handhabbare Menge zu reduzieren. Auf der anderen Seite soll das
Quellenkorpus so grof3 sein, dass verschiedene Diskursstringe, die paral-
lel verlaufen, erkannt und reflektiert werden kénnen. Um die in der Arbeit
erforschten Quellen auszuwiéhlen und von anderen, potenziellen Quellen
abzugrenzen, stellen sich Uberlegungen zu Thema, Adressat:innen, medialer
Produktionsform, Sprache und Zeitraum als notwendig heraus. Mit der Aus-

ton: De Gruyter. URL = https://www-degruyter-com.emedien.ub.uni-muenchen.de/data
base/WSK/entry/wsk_id8b896401-f9¢1-4a37-act8-5c106fb97ae0/html [17.01.2023].
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wahl der Quellen gehen grundlegende Pramissen der Ausrichtung der Stu-
die einher, weshalb die einzelnen Kriterien vorgestellt und diskutiert werden.

6.1.1 Thema

Als ein entscheidendes Kriterium der Quellenauswahl erweist sich das The-
ma, das im Wesentlichen aus dem Forschungsinteresse, das meiner Arbeit
zugrunde liegt, resultiert. Alle ausgewéhlten Medienproduktionen themati-
sieren religiose Pluralitit. Da die Studie vordergriindig vom Interesse gelei-
tet ist, Imaginationen des Zusammenlebens zu rekonstruieren, themati-
sieren die meisten Medienproduktionen religiése Symbolsysteme, die im
gesellschaftlichen Diskurs als Religionen diskutiert werden. Die im Zent-
rum der Studie stehenden Quellen lassen sich also insofern leicht identifi-
zieren, als sie religiose Pluralitit explizit als solche benennen. Insbesondere
im historischen Blick werden jedoch auch Randbereiche deutlich, beispiels-
weise dann, wenn religiose Weltbilder nur auf visueller und nicht zusitzlich
auf textueller Ebene zusammentreffen oder wenn kulturelle Vielfalt thema-
tisiert wird und religiose Symbolsysteme nicht explizit aufgegriffen werden.
In diesen Fillen habe ich die Medienproduktionen nur dann in das Quel-
lenkorpus integriert, wenn Beziige zu religiésen Traditionen iiber die Reli-
gionsgeschichte rekonstruierbar sind.

6.1.2 Adressat:innen

Die Auswahl der Quellen orientiert sich hinsichtlich der Adressat:innen an

Vorstellungen von Kindheit, da die Studie beabsichtigt, Vorstellungen von

religioser Pluralitit zu rekonstruieren, die an nachste Generationen bereits

in frithen Lebensabschnitten tradiert werden sollen. Die untersuchten Medi-
en werden als spezifische Kindermedien verstanden, da sie Biicher, Horspiele,
Filme, Zeitschriften, Spiele und Webseiten umfassen, die explizit fir Kinder
produziert und herausgegeben werden. Die Grenzen zwischen Kindheit und

Jugend sind flielend, fiir die Auswahl der Quellen habe ich Medienproduk-
tionen berticksichtigt, die seitens der Verlage oder der Autor:innen fiir Kin-
der bis etwa dreizehn Jahre empfohlen werden.
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6.1.3 Mediale Produktionsform

Die medialen Produktionsformen, in denen religiose Pluralitit fiir Kinder
entfaltet und erldutert werden, sind vielfiltig und reichen von Literatur und

Hormedien iiber Filme und Spiele bis zu Webseiten. In meiner Arbeit wer-
den all diese Formate berticksichtigt, um neben der inhaltlichen Gestaltung

auch darstellen zu konnen, tiber welche Medien Imaginationen von religio-
ser Pluralitit distribuiert werden. All die medialen Formen, die in der Pro-
duktion rekonstruierbare Akteur:innen aufweisen, werden im Quellenkor-
pus beriicksichtigt. Unter Akteur:innen verstehe ich neben Autor:innen und

Regisseur:innen auch Verlage, die einzelne Werke einer breiten Offentlich-
keit zur Verfiigung stellen. Wihrend Webseiten durch die explizite Benen-
nung von Betreiber:innen im Impressum nachvollziehbar machen, wer eine

Seite unterhadlt und dementsprechend Teil des Quellenkorpus sind, werden

Social Media-Plattformen, bei denen einzelne User:innen nicht identifizier-
bar sind, nicht beriicksichtigt. Alle Quellen sind Teil der Popularkultur und

Medien, die fiir den Gebrauch auflerhalb von Institutionen, wie beispiels-
weise der Schule, konzipiert sind. Neben Schulbiichern werden also auch

religiose Quellentexte, wie beispielsweise Kinderbibeln oder eine Kinder-
tora nicht berticksichtigt.

6.1.4 Sprache

Alle Medienproduktionen, die als Quellen im Untersuchungskorpus bertick-
sichtigt werden, sind in deutscher Sprache verfligbar. Angepasst an gegen-
wirtige Vertriebsstrukturen vor allem durch Online-Bestellungen im Inter-
net, erscheint es sinnvoll, die Sprache als Kriterium zu wihlen und nicht
das Produktionsland eines Werkes. Insbesondere Biicher und Filme werden
hiufig iibersetzt und weltweit distribuiert. Die Herkunftslinder der Quellen
werden insofern berticksichtigt, als sie anzeigen konnen, aus welcher Pers-
pektive die Sachverhalte dargestellt werden. Auch die Ergebnisse von Such-
maschinen sind landerspezifisch, weshalb das Land fiir die Recherche von
Webseiten relevant ist. Die im Quellenkorpus integrierten Webseiten wer-
den alle in Deutschland bereitgestellt, auch der im folgenden Unterkapitel
diskutierte Zeitraum, in dem die Quellen erschienen sind, bezieht sich auf
die Wirtschafts- und Sozialgeschichte in Deutschland.
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6.1.5 Zeitraum

Uber den Zeitraum der ausgewihlten Quellen werden die Grofle des gesam-
ten Korpus bestimmt und der Horizont des diachronen Vergleichs abgesteckt.
Als Grundlage der Eingrenzung dienen Entwicklungen der deutsch-deut-
schen Wirtschafts- und Sozialgeschichte sowie Verdnderungen innerhalb
der deutschsprachigen Kindermedienproduktion, die einen Zeitraum von
1970 bis 2020 plausibilisieren.

Zwischen 1955 und 1973 wurden als Mafinahme gegen einen extremen
Arbeitskraftemangel infolge des schnellen Wirtschaftswachstums nach dem
Zweiten Weltkrieg etwa 14 Millionen Menschen als »Gastarbeiter:innenx
angeworben und in der Bundesrepublik Deutschland beschiftigt.* Die
staatlich organisierten Anwerbeabkommen erfolgten »1955 mit Italien, 1960
mit Spanien und Griechenland, 1961 mit der Tiirkei, 1963 mit Marokko, 1964
mit Portugal, 1965 mit Tunesien und 1968 mit Jugoslawien.«’ Neben den
meist mannlichen Gastarbeitern sind ebenso Frauen und in einzelnen Regio-
nen auch Familien mit Kindern nach Deutschland migriert.® Als 1973 die
Anwerbung ausldndischer Arbeitskrifte beendet wurde, kehrten etwa elf
Millionen Menschen wieder zuriick. Fiir die Verbliebenen bot die Familien-
zusammenfiithrung eine Moglichkeit, gemeinsam in Deutschland zu leben.”
Die verwehrte Option, nach dem Anwerbestopp erneut in die Bundesrepublik
einzureisen, »bewegte einen groflen Teil der tiirkischen Arbeitsmigranten als

4 Vgl Jochen Oltmer (2012): Einfithrung: Migrationsverhéltnisse und Migrationsregime
nach dem Zweiten Weltkrieg. In: ders./Axel Kreienbrink/Carlos Sanz Diaz (Hg.): Das
»Gastarbeiter«-System. Arbeitsmigration und ihre Folgen in der Bundesrepublik Deutsch-
land und Westeuropa. Miinchen: Oldenbourg Verlag, S. 9-21, S. 11.

5 Mathilde Jamin (1999): Fremde Heimat. Zur Geschichte der Arbeitsmigration aus der
Tiirkei. In: Jan Motte/Rainer Ohliger/Anne von Oswald (Hg.): 50 Jahre Bundesrepu-
blik - 50 Jahre Einwanderung. Nachkriegsgeschichte als Migrationsgeschichte. Frankfurt
a.M./New York: Campus Verlag, S. 145-164, S. 146.

6 Vgl. Jan Motte/Rainer Ohliger (2004): Einwanderung — Geschichte — Anerkennung. Auf
den Spuren geteilter Erinnerungen. In: dies. (Hg.): Geschichte und Gedichtnis in der Ein-
wanderungsgesellschaft. Migration zwischen historischer Rekonstruktion und Erinnerungs-
politik. Essen: Klartext Verlag, S. 17-49, S. 19.

7 Vgl. Oltmer: Einfithrung: Migrationsverhéltnisse und Migrationsregime nach dem Zwei-
ten Weltkrieg, S. 11; Rainer Ohliger/Dokumentationszentrum und Museum iiber die Mi-
gration aus der Tiirkei e. V. (2004): Chronologie der Einwanderung nach Deutschland seit
1945. In: Jan Motte/Rainer Ohliger (Hg.): Geschichte und Gedéchtnis in der Einwanderungs-
gesellschaft. Migration zwischen historischer Rekonstruktion und Erinnerungspolitik.
Essen: Klartext Verlag, S. 323-332, S. 326.
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wichtigste vom Anwerbestopp betroffenen Nationalitét dazu, ihre Familien-
angehorigen so weit wie moglich nachzuholen.«* Mit der Entscheidung, in
Deutschland zu bleiben, gingen viele Festlegungen einher: Die Kinder wur-
den in Deutschland eingeschult und wuchsen in einem Umfeld auf, das fiir
manche Familien als durchaus kontrovers beschrieben wird:

Gleichzeitig wurden sie [die Eltern, V.E.] damit konfrontiert, dass
in der Schule Normen und Werte vertreten wurden, die von denje-
nigen des Elternhauses massiv abwichen. [...] Sie mussten abwégen
zwischen der Notwendigkeit, die Kinder auf die Gesellschaft vorzu-
bereiten, und der Angst, dass die Kinder ihnen auf Grund eines ande-
ren Werteumfelds fremd werden kénnten.’

Zwischen 1960 und 1983 sind in Deutschland 492.910 Kinder tiirkischer Eltern
geboren.”” Die Einwanderung tiirkischer Menschen in die Bundesrepublik
hatte auch zur Folge, dass religiose Pluralitit im 6ffentlichen Raum sichtba-
rer geworden ist, etwa mit seit den 1980er-Jahren gegriindeten Moscheege-
meinden und dem Bau von Moscheegebduden.”

Lange Zeit wurde das Thema Migration politisch nicht anerkannt und
zukunftsweisend geregelt, erst 2001 »fithrte die Einsetzung der Siissmuth-
Kommission und die Debatte um ein Zuwanderungsgesetz erstmals zu einer
offenen, engagierten und kontroversen Auseinandersetzung tiber die Aus-
gestaltung der Einwanderungsgesellschaft.«> Mit Zuwanderungs- und Auf-
enthaltsgesetz traten am 01. Januar 2005 Gesetze in Kraft, die neben Auf-

8 Jenny Pleinen (2016): Ein Europa von Sonderfillen? Uberlegungen zu einer Migrations-
geschichte der Bundesrepublik in européischer Perspektive. In: Sonja Levsen/Cornelius
Torp (Hg.): Wo liegt die Bundesrepublik? Vergleichende Perspektiven auf die westdeutsche
Geschichte. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 255-273, S. 271.

9 Werner Schiffauer (2004): Opposition und Identifikation - zur Dynamik des »Fuf3fassens«.
Von der »Gastarbeit« zur Partizipation in der Zivilgesellschaft. In: Jan Motte/Rainer Oh-
liger (Hg.): Geschichte und Gedichtnis in der Einwanderungsgesellschaft. Migration zwi-
schen historischer Rekonstruktion und Erinnerungspolitik. Essen: Klartext Verlag, S. 89—
98,S.91.

10 Vgl Jamin: Fremde Heimat, S. 156.

11 Vgl. Kippenberg/von Stuckrad: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 126.

12 Jan Motte/Rainer Ohliger (2004): Geschichte und Gedachtnis in der Einwanderungsgesell-
schaft. Einfithrende Beobachtungen. In: dies. (Hg.): Geschichte und Gedéchtnis in der
Einwanderungsgesellschaft. Migration zwischen historischer Rekonstruktion und Er-
innerungspolitik. Essen: Klartext Verlag, S. 7-16, S. 8.
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enthalt auch Arbeitserlaubnis und Mafinahmen wie Sprachférderung und
Integrationskurse regelten.”

Die Einwanderung auslédndischer Familien hatte schon bald Auswirkungen
auf die Produktion von Kinder- und Jugendliteratur, die »im Zusammenhang
mit der Wahrnehmung der neuen Minderheiten, also der seit Mitte der 1950er-
Jahre angeworbenen Arbeitsmigranten, der Fliichtlinge und Spétaussiedler«*
allmahlich diversifiziert wurde: »Den Rahmen gibt tiberwiegend der Text-
verwendungstypus Problembuch ab.«* Insbesondere in den 1970er-Jahren
findet eine Offnung der Kinder- und Jugendliteratur gegeniiber politischen
Themen, zum Zeitgeschichtlichen und zu individuellen Lebensumstinden
statt, eine Entwicklung, die sich auch im Kinderfernsehen widerspiegelte.®
Der Zugang der Kinder- und Jugendliteratur der 1970er-Jahre zum Politi-
schen kann nicht nur in Produktionen der Bundesrepublik beobachtet wer-
den, sondern auch in Werken von DDR-Schriftsteller:innen, die eine wichti-
ge Funktion ihrer Texte darin sahen, »gesellschaftliche Probleme &ffentlich
zu machen. Einer sozialen Gemeinschaft sollte mit einer fiktiven Welt der
Spiegel vorgehalten werden: zur Warnung und mit der Aufforderung ver-
bunden, die reale Welt zu verindern.«”

Die Entwicklungen der Wirtschafts- und Sozialgeschichte und die
Reaktion der Kinder- und Jugendmedien auf diese gesellschaftlichen Dis-
kurse plausibilisieren die Berticksichtigung von Quellen, die zwischen 1970
und 2020 publiziert wurden. Der Zeitraum von 50 Jahren ermoglicht einen
diachronen Vergleich aller Quellen, um Veranderungen und Kontinuititen
in der Reprisentation religioser Pluralitéit zu rekonstruieren.

13 Vgl. Aufenthaltsgesetz in der Fassung der Bekanntmachung vom 25. Februar 2008 (BGBI. I
S. 162), das zuletzt durch Artikel 4a des Gesetzes vom 23. Mai 2022 (BGBL I S. 760) ge-
andert worden ist.

14 Weinkauff: Kulturelle Vielfalt (in) der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur,
S. 38. Herv.i.O.

15 Weinkauff: Kulturelle Vielfalt (in) der deutschsprachigen Kinder- und Jugendliteratur,
S. 38. Herv.i.O.

16 Vgl. Malte Dahrendorf (1984): Kritik und Férderung von Kinder- und Jugendmedien. In:
Dietrich Griinewald/Winfred Kaminski (Hg.): Kinder- und Jugendmedien. Ein Hand-
buch fiir die Praxis. Weinheim/Basel: Beltz, S. 13-27, S. 14; Susanne Heinke/Beate Rabe
(2012): Kinderfilm. In: Giinter Lange (Hg.): Kinder- und Jugendliteratur der Gegenwart.
Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 421-446, S. 431f.

17 Karin Richter (1995): Entwicklungslinien in der Kinder- und Jugendliteratur der DDR.
Voriiberlegungen fiir eine neue literaturhistorische Betrachtung des kinderliterarischen
Schaffens von 1945-1989. In: Zeitschrift fiir Germanistik 5 [2], S. 290-300, S. 297.
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6.2 Ausgewahlte Quellen

Die Sammlung der Medienproduktionen fiir das Quellenkorpus erfolgte in
verschiedenen Verfahren. Neben Recherchen in den Kinder- und Jugendab-
teilungen grof3er Stadtbibliotheken, der Internationalen Jugendbibliothek in
Schloss Blutenburg und der Bibliothek fiir Jugendbuchforschung der Goethe
Universitit Frankfurt wurden Quellen auf Online-Marktplitzen und durch
Empfehlungskataloge des Arbeitskreises fiir Jugendliteratur e. V. gefunden.
Das von Georg Langenhorst herausgegebene Papier Religidse Spurensuche
in der KJL der Gegenwart. Wegmarken und aktuelle Tendenzen diente eben-
falls der Recherche von Quellen.”® Passende Kinderliteratur der DDR wur-
de auf der von der Buchhindlerin Heike Arlt herausgegebenen Webseite
DDRBuch.de recherchiert. Ausgehend von Autor:innen und Verlagen, die
bereits Medienproduktionen passend zum Quellenkorpus veroffentlichten,
wurden weitere Publikationen zum Thema gesucht. Das Quellenkorpus
umfasst 142 einzelne Medienproduktionen. Bei mehreren Auflagen wurde,
sofern dies moglich war, die erste und letzte Auflage analysiert, um quellen-
immanente Veranderungen beriicksichtigen zu kénnen.

Alle Quellen wurden mit der QDA-Software ATLAS.ti hinsichtlich Moti-
ven und Narrativen, Konstellationen und Werten, die im Kontext von reli-
gioser Pluralitit représentiert und diskutiert werden, analysiert. Der inter-
mediale Vergleich der Medienproduktionen erméglicht es, Tendenzen der
Darstellung zu ermitteln und die Quellen zu identifizieren, die in Bezug auf
die inhaltliche Gestaltung von den anderen abweichen. Fiir eine ausfiihrli-
che Besprechung in der Arbeit habe ich einerseits die Quellen ausgewahlt,
die virulente Diskurse abbilden und somit reprisentativ fiir viele andere
Medienproduktionen stehen kénnten. Andererseits werden auch Quellen
diskutiert, die in der Darstellung religioser Pluralitit von den Motiven und
Narrativen anderer Produktionen abweichen. Im Gesamten wurde darauf
geachtet, Beispiele aus allen Jahrzehnten von 1970 bis 2020 und Quellen diver-
ser medialer Produktionsformen (Sachbuch, Bilderbuch, Roman, Kurzge-
schichte, Horspiel, Dokumentarfilm und Trickfilm) auszuwdhlen, um Repri-
sentationsstrategien diachron und intermedial vergleichen zu kénnen. Da
die Mehrzahl der Quellen Sachbiicher, Bilderbiicher, Romane und Kurzge-
schichten sind, finden sich diese medialen Produktionsformen vermehrt in

18 Vgl. Langenhorst: Religiose Spurensuche in der KJL der Gegenwart.
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der Auswahl der besprochenen Quellen. Das Quellenkorpus, das sich aus

den in Unterkapitel 6.1 genannten Kriterien ergibt, ist in der Bibliografie in

chronologischer Reihenfolge der Veréftentlichung aufgefiihrt. Die zur detail-
lierten Besprechung ausgewihlten Quellen werden im Folgenden chronolo-
gisch geordnet nach medialer Produktionsform dargestellt.

Roman und Kurzgeschichte

Bosch, Martha-Maria (1980): Judith. 2. Aufl.®® Stuttgart: Spectrum.

Schulz, Hermann (2002): Wenn dich ein Léwe nach der Uhrzeit fragt. 1. Aufl. Wupper-
tal: Peter Hammer Verlag.

Zoller, Elisabeth (2006): Lara Lustig und der liebe Gott = LeseStar. Illustr. v. Lisa
Althaus. 1. Aufl. Miinchen: cbj.

Krabbe, Victoria (2008): Sara will es wissen. Eine Geschichte tiber die 5 Weltreligionen.
lustr. v. Constanze Guhr. 1. Aufl. Miinchen: Pattloch.

Laube, Sigrid (2011): Erklar mir deinen Glauben. Die fiinf Weltreligionen. Illustr. v.
Monika Ziind. 2. Aufl.?*» Wien/Miinchen: Annette Betz.

Drechsler, Birbel Manaar (2016): Bismillah. Islamische Alltagsgeschichten fiir Klein
und Grof3. Illustr. v. Katharina Smetek. 1. Aufl. Bremen: Atfaluna Verlag.

Sachbuch

Bentzien, Hans (1984): Jagdzauber und Totemtier. Illustr. v. Konrad Golz. 1. Aufl.
Berlin: Der Kinderbuchverlag.

Brown, Alan/Andrew Langley (1999): Woran wir glauben. Religionen der Welt - von
Kindern erzihlt. Illustr. v. Teri Gower. Ubers. v. Daniela NuSbaum-Jacob (UK,
What I Believe. A Young Person’s Guide to the Religions of the World). 1. Aufl.
Lahr: Ernst Kaufmann.

Schulz-Reiss, Christine (2004): Was glaubt die Welt? Die fiinf groflen Religionen.
Mlustr. v. Werner Tiki Kistenmacher. 1. Aufl. Bindlach: Loewe.

Mai, Manfred (2008): Rund um die Weltreligionen = 66 Fragen und Antworten.
Mlustr. v. Rolf Bunse. 1. Aufl. Freiburg i. Br.: Herder.

Lindenfors, Patrik (2012): Gott gibt es wohl nicht. Illustr. v. Vanja Schelin. Ubers. v.
Rainer Lippold (SWE, Gud finns nog inte). 1. Aufl. Aschaffenburg: Alibri.

227



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Quellenkorpus und methodische Uberlegungen

Bilderbuch

Giirz Abay, Arzu (2016): Leyla und Linda feiern Ramadan. Leyla ve Linda ramazani
kutluyorlar. lllustr. v. Sibel Demirtas. Ubers. v. Arzu Giirz Abay (TR). 2. Aufl.?
Hannover: Talisa.

Torabi, Hamidreza (2017): Die magischen Minarette der Blauen Moschee. Illustr. v.
Behnam Berenji/Mansoreh Maleki Jahan. 1. Aufl. Hamburg: Islamische Aka-
demie Deutschland.

Beese, Karin (2018): Nelly und die Berlinchen. Rettung auf dem Spielplatz. Illustr. v.
Mathilde Rousseau. 2. Aufl.?*® Berlin: HaWandel.

Marquardt, Vera (2018): Mein grofies Wimmelbuch von den Weltreligionen. Illustr.
v. Manfred Tophoven. 1. Aufl. Kevelaer: Butzon & Bercker.

Horspiel

Weinhold, Angela (2003): Unsere Religionen = Wieso? Weshalb? Warum? Horspiel.
1. Aufl. Ravensburg: Ravensburger Buchverlag Otto Maier.

Haderer, Kurt (2013): Weltreligionen/Die Bibel = Was ist was. Horspiel. 1. Aufl. Niirn-
berg: Tessloft.

Dokumentarfilm

KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION (Calle Overweg, DE 2003).

Computeranimationsfilm

AzUR UND ASMAR (Michel Ocelot, Azur et Asmar, FR/BE/ES/IT 2006).

Webseite

Buchczik, Claudia: Das Religionen der Welt-Spezial. Kidsweb. URL = https://web.
archive.org/web/20080914143050/https://www.kidsweb.de/religionen_spezial/
religionen_spezial.html.
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6.3 Einzelmedienanalyse

Die Untersuchung der Reprisentation religioser Pluralitit mit Fokus auf nor-
mative Dimensionen in einem medial heterogenen Quellenkorpus, das aus
Biichern, Horspielen, Zeitschriften, Spielen, Filmen und Webseiten besteht,
stellt hohe Anforderungen an das methodische Vorgehen. Um den Quel-
len in der ihr eigenen medialen Produktionsform gerecht zu werden, wer-
den sie jeweils in einer medienspezifischen Einzelanalyse untersucht. Die
Einzelmedienanalyse unterstiitzt einen anschlieflenden intermedialen Ver-
gleich, dessen Ergebnisse hinsichtlich Kontinuitdten und Entwicklungen
reflektiert werden, um Tradierungsprozesse und deren Transformationen
in der betrachteten Zeitspanne von 1970 bis 2020 rekonstruieren zu konnen.

Die Auswertung des Quellenmaterials wird anhand des Circuit of Cul-
ture mit Fokus auf die Bereiche Reprisentation, Produktion und Rezeption
organisiert. Ausgehend von der quellenimmanenten Analyse wird der prag-
matische Verwendungszusammenhang erarbeitet, um Wertediskurse sowie
Identitéts- und Differenzprozesse in den Blick zu nehmen. Um Représenta-
tionen religioser Pluralitit erfassen zu konnen, fithren folgende Leitfragen
durch die Bearbeitung der Quellen:

Hinsichtlich der Reprisentation stellt sich die Frage, welche Elemente,
Symbole, Akteur:innen, Orte, Handlungen und Traditionen reprasentiert
werden: Auf welche Bedeutungen verweisen die reprisentierten Motive?
Folgt die Représentation einer typischen Darstellungskonvention? In wel-
che Diskurse im Hinblick auf Religion und Gesellschaft fiigt sich die Quelle
ein? Inwiefern werden durch die Reprisentation Identitéts- und Differenz-
prozesse gestaltet?

In Bezug auf die Produktion werden folgende Fragen berticksichtigt: Wer
hat die Quelle produziert? In welchem zeitlichen, kulturellen und weltanschau-
lichen Kontext ist sie entstanden? Gibt es Verweise zu anderen Produktionen
im Werk des Autors oder der Autorin? Mit welcher Absicht erfolgt die Publi-
kation? Welcher Lektiiremodus wird intendiert? Uber welche Kanile werden
die Medien distribuiert? Mit Blick auf die Rezeption werden Verwendungs-
kontexte, die die Quelle nahelegt sowie die Adressat:innen rekonstruiert.

Die Grundlage der Studie bilden Medien, die mittels sprachlicher, visueller,
auditiver und audiovisueller Zeichen Vorstellungen von religioser Pluralitit
reprasentieren. Alle Quellen werden geleitet vom Circuit of Culture in ihrem
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Verhiltnis von Inhalt (histoire) und Darstellungsweise (discours) analysiert.”
Die Reprisentation religioser Pluralitit wird demnach als kommunikativer
Akt verstanden, der ausgewdhlte Inhalte durch bestimmte Darstellungs-
weisen gestaltet und présentiert. In den folgenden Unterkapiteln werden
die medienspezifischen Eigenheiten der Quellen vorgestellt, um die Einzel-
medienanalyse je nach Produktionsform anzupassen.

6.31 Roman und Kurzgeschichte

Die Analyse und Interpretation von Romanen und Kurzgeschichten erfolgt

in dieser Arbeit mittels einer Erzdhltextanalyse, die das Verhaltnis von Inhalt

(histoire) und Darstellungsweise (discours) bestimmt.”” Alle ausgewéhlten

Romane und Kurzgeschichten sind narrative Texte, die sich durch eine tempo-
rale Struktur und Veranderungen eines Zustandes in der Zeit auszeichnen.”

Hinsichtlich des discours werden die Erzahlinstanz und deren ontologische

Bestimmung im Geschehen, Erzdhlebenen wie Rahmen- oder Binnenerzah-
lungen und Zeitlogiken wie retrospektives, gleichzeitiges oder prospektives

Erzdhlen analysiert. Die (Un-)Zuverldssigkeit der Erzdhlinstanz spielt eben-
so eine Rolle wie die Reden und mentalen Prozesse der Figuren sowie der
Stil auf Wort- und Satzebene. Hinsichtlich der histoire werden Motive und

Themen, die Handlung und die darin vorkommenden Figuren, der erzéhlte

Raum und die erzéhlte Zeit untersucht. Neben der textinternen Mikroana-
lyse werden auch Paratexte wie Titel und Klappentexte sowie auf der Mak-
roebene die Distribution durch Verlage und die Rezeption im Sinne impli-
ziter Leser:innen berticksichtigt.

Romane und Kurzgeschichten, die religiose Pluralitit thematisieren, ste-
hen in der Dialektik von realistischer Erzdhlweise und fiktionaler Erzahlung,
da sie sich hdufig auf Phanomene beziehen, die als Teil der Alltagswelt wahr-
genommen werden und gleichzeitig fiktive Texte mit erfundenen Handlungs-

19 Vgl. Rolf Kloepfer (2008): Histoire vs. discours. In: Ansgar Niinning (Hg.): Metzler Lexi-
kon Literatur- und Kulturtheorie. Ansitze — Personen — Grundbegriffe. Stuttgart: Metz-
ler, S. 287f.

20 Vgl. Karin Kress (2009): Narratologie. In: Jost Schneider (Hg.): Methodengeschichte der
Germanistik. Berlin/New York: De Gruyter, S. 507-528, S. 508f.

21 Vgl. Wolf Schmid (2014): Elemente der Narratologie. Berlin/Boston: De Gruyter, S. 2;
Tobias Kurwinkel (2017): Bilderbuchanalyse. Narrativik — Asthetik - Didaktik. Tiibingen:
A. Francke Verlag, S. 47.
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rdumen und Figuren sein konnen. Die Analyse der Quellen erfolgt unter der
Annahme, dass realistisches Erzihlen die Welt nicht so abbildet, wie sie ist,
sondern dass dieser Effekt entsteht, indem der literarische »Text der jewei-
ligen Realitdtsauffassung des Publikums entspricht und diese zugleich mit-
bestimmt.«** Realistisch erzahlte Romane und Kurzgeschichten speisen sich
also aus dem Wissen, das iiber Religion im kulturellen Imaginéren zirkuliert,
und gleichzeitig adaptieren und reformulieren sie diese Vorstellungen. Der
Fokus der Erzihltextanalyse wird neben den Fragen nach religiosen Moti-
ven, Narrativen und Identitdtskonstruktionen auf das Verhéltnis von rea-
listischer Erzahlweise und fiktionaler Erzahlung gelegt, um die Themati-
sierung von Pluralitit in Romanen und Kurzgeschichten im intermedialen
Vergleich mit Sachbiichern und dokumentarischen Filmen hervorzuheben.

6.3.2 Sachbuch
Wihrend Romane und Kurzgeschichten als narrative Texte haufig durch
Fiktionalitdtsmarker wie den Zusatz »Roman« oder eine die Geschichte ver-
mittelnde Erzédhlinstanz gekennzeichnet sind, werden Texte und Bilder in
Sachbiichern als non-fiktionale, faktuale »Wirklichkeit« inszeniert.”? Die
abgebildete »Wirklichkeit« ist dabei immer als eine gestaltete zu verstehen,
eine »Wirklichkeit«, die verdichtet wird und in einen visuellen und sprach-
lichen Rahmen eingebettet ist.** Kindersachbiicher verbinden auf dem
ihnen - in der Regel im Umfang geringen - vorgegebenen Raum unterschied-
liche Phianomene, sie stellen Erscheinungen nebeneinander und gegentiber,
die empirisch so nicht zur gleichen Zeit am gleichen Ort geschehen. Diese
Darstellungsweise komprimiert und biindelt Inhalte, sie verdichtet sie auf
das, was als wesentlich fiir die Repréasentation wahrgenommen wird.

Der Fokus der Analyse liegt also vorrangig auf der histoire, auf der Aus-
wahl von Motiven und Themen, auf Raum und Zeit. Wie Romane und Kurz-
geschichten auch, werden Sachbiicher hinsichtlich des discours mit Fokus

22 Weinkauff/von Glasenapp: Kinder- und Jugendliteratur, S. 75.

23 Vgl. Jorg Steitz-Kallenbach (2005): Bildersachbiicher und Sachgeschichten. Wissensver-
mittlung durch Bild und Text. In: Kurt Franz/Giinter Lange (Hg.): Bilderbuch und Illus-
tration in der Kinder- und Jugendliteratur. Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohen-
gehren, S. 32-52, S. 34. Zu vermittelten und unvermittelten narrativen Texte s. Schmid:
Elemente der Narratologie, S. 8.

24 Vgl. Steitz-Kallenbach: Bildersachbiicher und Sachgeschichten, S. 33; S. 37.
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auf die Aussageinstanz analysiert. Da Kindersachbiicher sowohl mit sprach-
lichen als auch mit visuellen Zeichen operieren, werden Schrifttexte und
Bildtexte in der Analyse gleichermaflen beriicksichtigt. Ich gehe von einer
Narrativitit der Bilder aus, die einen eigenen Bedeutungsgehalt in sich tra-
gen und in Wechselwirkung zum Schrifttext stehen, eine Verbindung, die
besonders in den Blick genommen wird.” Auch die Produktionsverfahren
der Bilder spielen eine Rolle fiir Sachbiicher, denn je nachdem, ob es sich
um Fotografien, Fotomontagen, Zeichnungen, Karten oder Tabellen han-
delt, differiert die Wirkung der Inszenierung einer non-fiktionalen, faktua-
len »Wirklichkeit«.?

In Kindersachbiichern werden Erkenntnisse und Reflexionen, die haufig
auch in einem wissenschaftlichen Umfeld zirkulieren, in eine allgemeinver-
stindliche Sprache »iibersetzt« und fiir interessierte Laiinnen und Laien auf-
bereitet.” Alle Sachbiicher werden in der Analyse als Medien der Wissensver-
mittlung untersucht, sowohl in Bezug auf die Auswahl der Themen als auch
hinsichtlich der Reprisentationsstrategien und Identititskonstruktionen. Es
stellt sich also immer die Frage, was als Wissen tiber Religion und religiose
Pluralitét dargestellt wird. Gleichzeitig vermitteln Kindersachbiicher »nicht
nur Wissen tiber die Welt, sondern zeigen auch Handlungsmuster fiir das
Verhalten in der Welt.«*® Das Verhiltnis von Wissen, Normen und Werten
wird also besonders in den Blick genommen, da die Frage nach normativen
Konzepten, die mit der Représentation religioser Pluralitdt in Medien fiir
Kinder verhandelt werden, die Grundlage der Studie bildet.

25 Vgl. Anna-Katharina Hopflinger (2013): Arnfasts Adler und Thors Fufi. Die Narrativitit
von Bildern am Beispiel des Runensteins von Altuna. In: Gabriela Brahier/Dirk Johann-
sen: Konstruktionsgeschichten. Narrationsbezogene Ansitze in der Religionsforschung.
Wiirzburg: Ergon, S. 381-394, S. 390.

26 Vgl. Ekkehard Ossowski/Herbert Ossowski (2012): Sachbiicher fiir Kinder und Jugend-
liche. In: Giinter Lange (Hg.): Kinder- und Jugendliteratur der Gegenwart. Ein Handbuch.
Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 364-388, S. 381.

27 Vgl. Ossowski/Ossowski: Sachbiicher fiir Kinder und Jugendliche, S. 366.

28 Steitz-Kallenbach: Bildersachbiicher und Sachgeschichten, S. 34.
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6.3.3 Bilderbuch

Die in der Arbeit diskutierten Bilderbiicher zeichnen sich durch eine wech-
selseitige Beziehung von Bildtext und Schrifttext aus, die gleichzeitig auf-
treten, jedoch sequenziell durch Betrachten und Lesen erfasst werden. Der
Bildtext, der simultan - je nach Seitenaufteilung auch sequenziell - gele-
sen wird, besteht aus mehreren Bild- und Bedeutungsebenen, die etwa tiber
Form, Farbe oder Stil decodiert werden. Der Schrifttext, der linear erfasst
wird, enthilt eigene Bedeutungsgehalte, er erginzt oder konterkariert den
Bildtext. Das Seitenformat bleibt in der Regel konstant, doch die Seitenauf-
teilung wird ein Teil der Inszenierung, weshalb die Materialitdt fir Bilder-
biicher eine besondere Rolle spielt.

Die Analyse erfolgt hinsichtlich des Schrifttextes mit einer Erzahltextana-
lyse, wie sie auch fiir Romane und Kurzgeschichten eingesetzt wird. Grof3e
Aufmerksamkeit kommt den Bildern, deren Komposition und der inter-
modalen Dimension, das heif$t dem Verhiltnis von Schrifttext und Bildtext
zu. Ich verstehe Bilder als eigenstidndige Handlungstrager, die mit den ihnen
eigenen Mitteln wie, Form, Farbe, Komposition, Technik und Stil seman-
tische Verkniipfungen herstellen.”” Das Erzdhlen einer Handlungsabfolge
erfolgt im Schrifttext beispielsweise durch Temporaladverbien, im Bildtext
durch die Abbildung mehrerer ausgewdhlter Augenblicke. Die narrativen
Leerstellen werden wihrend der Betrachtung durch die Rezipient:innen
assoziativ aufgefiillt.”’ Sie werden ebenso wie der vorhandene Bildtext in der
Analyse berticksichtigt, um herauszuarbeiten, welche Motive in der Themati-
sierung von religioser Pluralitit explizit gezeigt werden und welche Elemen-
te von den Leser:innen selbst hinzugefiigt werden sollen. Die Bilderbuch-
analyse, wie sie beispielsweise die Literaturwissenschaftler Michael Staiger
oder Tobias Kurwinkel entwickeln, arbeitet sowohl hinsichtlich des Schrift-
textes, als auch in Bezug auf den Bildtext mit den Kategorien histoire und
discours. Dieses Modell ist fiir eine Bilderbuchanalyse geeignet, weil es das
Bild als eigenstidndigen Bedeutungstréiger anerkennt und nicht davon ausgeht,
dass Bilder lediglich der Illustration von Texten dienen. Gleichzeitig kon-

29 Vgl. Hermann Hinkel (1984): Bilderbuch. In: Dietrich Griinewald/Winfred Kaminski
(Hg.): Kinder- und Jugendmedien. Ein Handbuch fiir die Praxis. Weinheim/Basel: Beltz,
S.45-58, S. 45.

30 Vgl. Kurwinkel: Bilderbuchanalyse, S. 48. Zu mono- und pluriszenischen Bildern siehe
Jens Thiele (2003): Das Bilderbuch. Asthetik - Theorie - Analyse - Didaktik - Rezeption.
Bremen/Oldenburg: Aschenbeck & Isensee, S. 57.
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nen die spezifischen Eigenschaften der Einzelmedien sowie ihr Zusammen-
spiel berticksichtigt werden.”

Auf der Ebene der histoire wird untersucht, welche Handlung, Figu-
ren, Motive und Themen in Bild- und Schrifttext erzahlt werden. Auch die
erzahlte Zeit und der erzahlte Raum werden berticksichtigt.”> Hinsichtlich
des discours wird untersucht, wie die Handlung, die Erzdhlzeit und erzih-
lende Rédume in Bild- und Schrifttext inszeniert werden.”

Wie auch das Sachbuch zeichnen sich Bilderbiicher durch eine Ver-
dichtung von Inhalten aus, da sie haufig an junge Rezipient:innen adressiert
sind, einen geringen Seitenumfang haben und eine starke piddagogische Ein-
gebundenheit erkennen lassen.* Durch die Kombination aus Bildtext und
Schrifttext entwerfen Bilderbiicher

einen offenen Deutungsraum, der die multimodale Struktur des Wer-
kes aufnehmen und konstruktiv ausdeuten und aneignen hilft. Gera-
de die sehr verschiedenen Codes der prozesshaften Verbalsprache und
der auf Simultaneitit und Momentgebundenheit ausgelegten Bildspra-
che gelten in ihrem literarischen Zusammenspiel seit langem als ide-
ales Medium der Sozialisation in der frithen Kindheit.*

Die intermodale Dimension und der Prozess der Verdichtung finden in der
Analyse besondere Beriicksichtigung, um rekonstruieren zu kénnen, wel-
che Motive und Narrative als »Kristallisat« in der Représentation religioser
Pluralitdt angesehen werden.

31 Vgl. Kurwinkel: Bilderbuchanalyse, S. 52. Siehe fiir ein dhnliches Modell zur Analyse von
Bilderbiichern Michael Staiger (2014): Erzahlen mit Bild-Schrifttext-Kombinationen. Ein
fiinfdimensionales Modell der Bilderbuchanalyse. In: Julia Knopf/Ulf Abraham (Hg.): Bil-
derBiicher. Theorie. Baltmannsweiler: Schneider Verlag Hohengehren, S. 12-23, S. 13.

32 Vgl. Kurwinkel: Bilderbuchanalyse, S. 52.

33 Vgl. Kurwinkel: Bilderbuchanalyse, S. 52.

34 Vgl. Ritter/Ritter: Du grof3, und ich klein?!, S. 127; Winkler: Kindheitsgeschichte, S. 167.

35 Michael Ritter (2017): Fremde Federn - neues Land. Eigenart und Fremdheit in neuen
Bilderbiichern - Spannungsverhiltnisse (inter)kulturellen Lernens. In: Robert Kruschel
(Hg.): Menschenrechtsbasierte Bildung. Inklusive und Demokratische Lern- und Er-
fahrungswelten im Fokus. Bad Heilbrunn: Julius Klinkhardt, S. 239-251, S. 241.
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6.3.4 Horspiel
Das zentrale Ausdruckselement des Horspiels sind neben Musik und Geréu-
schen die Sprache als stimmlich realisierter gesprochener Wortlaut und deren
semantischer Gehalt.*® Die Stimme gibt in der Horspielanalyse »als facet-
ten- und optionsreicher Bedeutungstrager«” auf der Ebene des discours tiber
verbale, paraverbale und nonverbale Signale Auskunft tiber Figuren, deren
Stimmung, Herkunft, potenzielles Geschlecht und Alter.”® Die Gerausche, die
neben bestimmten Motiven auch néhere Angaben zu Zeit und Ort machen
konnen, werden ebenso in den Blick genommen wie die Musik, die entwe-
der eine begleitende Funktion im narrativen Gesamtgefiige iibernehmen
kann, syntaktisch als Gliederungselement dient oder semantisch zusitzliche
Bedeutungsebenen enthilt.* Die auditiv wahrnehmbaren Elemente Spra-
che, Stimme, Gerdusche und Musik werden in der Montage zusammenge-
fiigt, die als eigene Kategorie analysiert wird, denn »die Verfahren der Stu-
diotechnik erlangen selbst semiotische Qualitt, d. h. sie tragen mafgeblich
zur Aussage und Wirkung der dsthetischen Gesamttextur bei.«*

Auch im Horspiel werden auf der Ebene der histoire Motive und Themen,
die Handlung und die darin vorkommenden Figuren, der erzihlte Raum
und die erzahlte Zeit analysiert.

6.3.5 Dokumentarfilm

Die audiovisuellen Quellen der Arbeit zeichnen sich durch eine Kombina-
tion von visuellen und akustischen Zeichen aus, die weitgehend gleichzei-
tig auftreten und dadurch tber eine grofie semiotische Komplexitit und

36 Vgl. Matthias Preis (2021): Hérmedien fiir Kinder- und Jugendliche. Asthetische und di-
daktische Perspektiven. In: Petra Josting/ders. (Hg.): Klangwelten fiir Kinder und Jugend-
liche. Hérmedien in asthetischer, didaktischer und historischer Perspektive = kjl&m 21
[extra], S. 17-54, S. 30.

37 Preis: Hormedien fiir Kinder- und Jugendliche, S. 30.

38 Vgl Gotz Schmedes (2002): Medientext Horspiel. Ansétze einer Horspielsemiotik am Bei-
spiel der Radioarbeiten von Alfred Behrens. Miinster/Miinchen: Waxmann, S. 74f.

39 Vgl. Preis: Hormedien fiir Kinder- und Jugendliche, S. 31; Elke Huwiler (2005): Erzéhl-
strome im Horspiel. Zur Narratologie der elektroakustischen Kunst. Paderborn: Mentis,
S. 61; Karla Miiller (2012): Hormedien fiir Kinder und Jugendliche. In: Giinter Lange
(Hg.): Kinder- und Jugendliteratur der Gegenwart. Baltmannsweiler: Schneider Verlag
Hohengehren, S. 447-464, S. 454.

40 Preis: Hormedien fiir Kinder- und Jugendliche, S. 34.
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eine hohe Dichte von Sinneseindriicken und Informationen verfiigen.*
Um Filme in ihrer mehrschichtigen, komplexen Struktur untersuchen zu
konnen, bedarf es eines Analysemodells, das sowohl die visuelle und akus-
tische Ebene berticksichtigt, als auch deren Eingebundenheit in eine diege-
tische Struktur. Der fiir die Diskussion ausgewéhlte Dokumentarfilm wird
deshalb auf der Ebene der histoire hinsichtlich der filmischen Diegese, das
heif3t der »rdumlichen und zeitlichen Bedingungen sowie [der] kausalen
Beziehungen der Handlungen und [der] Figurenbeziehungen«** analysiert.
Neben Handlung, Figuren, Zeit und Raum spielt auch die Erzihlposition
eine Rolle. Eine filmische Diegese entsteht erst durch die Montage, deren
Techniken in der Analyse berticksichtigt werden, um Aussagen tiber Nar-
ration und Wirkung auf die Rezipierenden treffen zu konnen. Auf der Ebe-
ne des discours wird neben der Montage auch die Asthetik der Oberfliche
analysiert, das heifSt die Bildebene mit Kamera (Einstellungsgrofie, Bewe-
gung und Position) und die mise-en-scéne mit Fokus auf Licht, Farbe, Bild-
format und Komposition. Auch die Tonspur mit Sprache, Gerduschen und
Musik wird als Teil der Asthetik der Oberfliche analysiert.

Literarische Erzéhltexte vermitteln durch eine Erzihlinstanz zwischen
Text und Rezipient:innen. Bei Filmen wird diese Instanz Enunziator genannt,
da er »als Ausgangspunkt der filmischen Kommunikation angenommen
wird.«* Die Bedeutung von Filmen wird demnach nicht als im Film angelegt
gesehen, sondern in der Kommunikation zwischen Film und Rezipierenden.
Diesen Aushandlungsprozess nennt der Film- und Medienwissenschaftler
Roger Odin »Lektiire«.** In dokumentarisch gelesenen Filmen konstruieren
die Rezipierenden aufgrund von unterschiedlichen Anzeichen einen als real
prasupponierten Enunziator.* Zuschauende entwickeln beispielsweise dann
eine dokumentarisierende Lektiire, wenn das Bild verschwommen ist, sich
stark bewegt oder »verwackelte Travellings, zogernde Panoramaschwenks,
abrupte Zooms, brutale Schnitte im Ablauf der Szenenfolge [oder| mangel-

41 Vgl. Jens Eder (2009): Zur Spezifik audiovisuellen Erzihlens. In: Hannah Birr/Maike Sarah
Reinerth/Jan-Noél Thon (Hg.): Probleme filmischen Erzihlens. Berlin/Minster: Lit, S. 7-31,
S. 14.

42 Rainer Rother (1997): Diegese. In: ders. (Hg.): Sachlexikon Film. Reinbek bei Hamburg:
Rowohlt, S. 58.

43 Odin: Dokumentarischer Film — dokumentarisierende Lektiire, S. 287.

44 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film — dokumentarisierende Lektiire, S. 289.

45 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire, S. 291.
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hafte Ausleuchtung«*® erkennbar sind. Wenden sich die Figuren der filmen-
den Person hinter der Kamera zu, nehmen Betrachter:innen an, diese Per-
son sei der reale Enunziator, blicken sie direkt in die Kamera, kann diese als
solcher anerkannt werden.*” Auch auf der Ebene des Tons werden dokumen-
tarische Lektiiren evoziert, beispielsweise dann, wenn Larm oder der spezi-
fische Klang des Originaltons horbar sind.** Auch Produzent:innen eines
Films verwenden dieses Wissen, um dokumentarische oder im Gegensatz
dazu fiktivisierende Lesarten zu evozieren. Die filminternen Zeichen wer-
den durch den Paratext erweitert. Wenn beispielsweise Schauspieler:innen
bereits im Vorspann genannt werden, verhindert dieses Wissen die Annahme
der Figuren als reale Enunziatoren.*

Die unterschiedlichen Lesarten, die im Film angelegt und in der Rezep-
tion aufgenommen werden, finden in der Filmanalyse Beriicksichtigung.
Je nachdem, ob der Film - dhnlich wie ein Sachbuch - eine non-fiktionale
Wirklichkeit inszeniert oder selbstreflexiv seinen Konstruktionscharakter
hervorhebt, unterschiedet sich die Wahrnehmung der Zuschauenden, den
Film als Zeugnis religioser Praxis bei Kindern oder als fiktive Erzdhlung
eines Regisseurs oder einer Regisseurin zu sehen.

6.3.6 Computeranimationsfilm

Wihrend im Dokumentarfilm die bildgebenden Mittel vor allem durch rea-
le Raume und Personen bestimmt sind, entsteht der Computeranimations-
film digital »aus piktografischen Zeichen und Typosignalen, [...] mit Hilfe
von Grafik-Programmen beim interaktiven Kommunikationsprozef3 zwi-
schen Anwender und Grafik-System.«*® Trotz der unterschiedlichen Pro-
duktionsweisen konnen Computeranimationsfilme wie auch Dokumentar-
filme zundchst hinsichtlich der histoire im Sinne der filmischen Diegese mit
Fokus auf Handlung, Figuren, Erzihlposition, Zeit und Raum analysiert wer-
den. Auch die Asthetik der Oberfliche als discours mit virtueller Kamera
und Aspekten der mise-en-scéne, wie Licht, Farbe, Bildformat und Kompo-

46 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire, S. 297.

47 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film — dokumentarisierende Lektiire, S. 297.

48 Vgl. Odin: Dokumentarischer Film - dokumentarisierende Lektiire, S. 297.

49 Vgl. Kuhn): Gibt es einen Ich-Kamera-Film?, S. 61.

50 Bernd Willim (1989): Leitfaden der Computer Grafik. Visuelle Informationsdarstellung
mit dem Computer. Grundlagen, Verfahren, Einsatzbereiche. Berlin: Drei-R-Verlag, S. 34.
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sition sowie Ton und Editing durch Schnitt und Montage finden Berticksich-
tigung. Computeranimationen greifen »auf mehrere artistische Methoden
und Techniken zuriick, was Konzepte von Malerei, Zeichnung, Fotografie,
Bildhauerei, Schauspielerkunst, manchmal auch Tanz und Musik«™ betriftt.
Die Verweise auf artistische Methoden werden in der Filmanalyse beson-
ders berticksichtigt, um Verbindungen zu gesellschaftlichen Diskursen durch
Reprisentationsstrategien aufzuzeigen.

Der Fokus der Analyse liegt auf den Figuren und der Handlung, um Dar-
stellungen von religioser Pluralitdt in dezidiert fiktivem Rahmen hervorzu-
heben.

6.37 Webseite

Webseiten kombinieren Schrifttexte, Bildtexte und Multimediaelemente wie

Audiodateien, Spiele und audiovisuelles Material und konnen methodisch

ahnlich wie Erzédhl- und Sachtexte, Bilder, Horspiele, Spiele und Filme ana-
lysiert werden. Die spezifische Eingebundenheit in einen interaktiven digi-
talen Raum und die intermodale Dimension stehen bei der Webseitenanaly-
se immer im Vordergrund. Der inhaltliche Zusammenhang von Webseiten

ergibt sich durch aufeinander verweisende Seiten, die mit Hyperlinks verbun-
den sind. Neben der Auswahl an Themen und deren inhaltlicher Gestaltung

wird also auch berticksichtigt, wie einzelne Seiten miteinander vernetzt sind,
welche Themen an der Oberfliche prisentiert werden und welche Inhalte in

der Tiefenstruktur eingebettet sind.

Da Webseiten der stindigen Verdnderung unterworfen sind und Inhal-
te unauffillig hinzugefiigt oder entfernt werden konnen, stellen sie fiir eine
wissenschaftliche Quellenanalyse eine Herausforderung dar. Um der Dyna-
mik von Webseiten Rechnung zu tragen, greife ich auf das Webtool Way-
back Machine zurtick, ein digitales Archiv, in dem gespeicherte Webseiten zu
unterschiedlichen Zeitpunkten abgerufen werden konnen. So wurden einzel-
ne Seiten der fiir die Diskussion ausgewahlten Quelle zwischen ihrem Go-
Live und 2020 — dem Ende des Erhebungszeitraumes - insgesamt 179 Mal
mit einem Zeitstempel versehen und archiviert. Da nie alle Unterseiten einer

51 Klaus Kohlmann (2007): Der computeranimierte Spielfilm. Forschungen zur Inszenierung
und Klassifizierung des 3-D-Computer-Trickfilms. Bielefeld: Transcript, S. 82.
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Webseite gleichzeitig gespeichert werden, kann kein Status Quo zu einem
bestimmten Zeitpunkt festgehalten werden, sondern nur ein Zeitraum erfasst
werden. Da die Zeitpunkte der Archivierung transparent sind und sich alle
im Erhebungszeitraum von 1970 bis 2020 befinden, sind unterschiedliche
Archivierungszeitpunkte fiir die Analyse unerheblich.

6.4 Vergleich

Die in der Einzelmedienanalyse untersuchten Quellen stehen inhaltlich,
beziiglich ihrer medialen Produktionsform und zeitlich in engem Zusam-
menhang und lassen es in ihrer Gesamtheit zu, Vorstellungen von religio-
ser Pluralitat in Kindermedien, die zwischen 1970 und 2020 entstanden sind,
zu rekonstruieren. Um Reprisentationsstrategien zu eruieren, Verdnderun-
gen in der Zeitspanne von 50 Jahren zu beobachten und die Quellen hin-
sichtlich der normativen Vorstellungen, die die Reprisentationen beglei-
ten, zu reflektieren, bedarf es des Vergleichs auf unterschiedlichen Ebenen.
Zunichst werden Parallelen und Diskrepanzen auf inhaltlicher und media-
ler Ebene durch einen intermedialen Vergleich herausgearbeitet. Anschlie-
Blend werden die Quellen auf der diachronen Ebene verglichen, um Verin-
derungen in der Reprisentation religioser Pluralitét iber 50 Jahre hinweg
zu reflektieren. Wahrend durch die Einzelmedienanalysen die Quellen in
ihrer spezifischen Eigenheit beriicksichtigt worden sind, zielen die beiden
Formen des Vergleichs auf eine Querlektiire, die ganze Diskursstringe und
diachrone Transformationen betont.

6.4.1 Intermedialer Vergleich

Die Ergebnisse der Einzelmedienanalyse werden im intermedialen Vergleich

verdichtet und bilden die Grundlage einer Perspektive, die auf typische Dar-
stellungskonventionen und Tendenzen im Hinblick auf semantische Verweise,
ihre Verbindungen und Konstellationen fokussiert. Dazu wurden die Codes,
die aus dem Material generiert wurden, in Gruppen zusammengefasst, um

die einzelnen Quellen anschlieflend zuzuordnen und die Produktionen zu

identifizieren, die reprasentativ fiir andere stehen konnten und diejenigen

herauszuarbeiten, die von der konventionellen Darstellungsweise abweichen.
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Die aus den Codes gebildeten Gruppen betreffen Klassifizierungen wie bei-
spielsweise grofie Religionen, Buchreligionen oder Weltreligionen und die
Vergleichskategorien Geschichte, Personen und Figuren, Schriften, Regeln,
Gebote, Verbote, Gebet, Todesvorstellungen, Symbole, Architektur, Feste,
Essen, Kleidung und Sprache. Auch Darstellungen des Eigenen als zu einer
Gemeinschaft zugehorig oder unbestimmt sowie des Anderen als interes-
sant oder unbekannt und seltsam wurden im intermedialen Vergleich her-
ausgearbeitet. Hinsichtlich der Kategorien Pluralitdt und Pluralismus konnte
die Bearbeitung des Themas als Notwendigkeit, Bereicherung oder Norma-
litat identifiziert werden. Unterschiedliche Wertungen, Zugéinge zu Wissen,
Wissenschaft und Werten zeichneten sich als Kategorien des intermedialen
Vergleichs ebenso ab wie Voraussetzungen der Adressat:innen und rekons-
truierbare Kindheitsbilder.

Intermediale Wechselwirkungen, wie durch Quellen, die im Medienver-
bund entstanden sind (zum Beispiel ein Horspiel und ein zugehoriges Sach-
buch), und Verdnderungen innerhalb von Quellen in tiberarbeiteten Auf-
lagen werden ebenso bedacht, wie spezifische mediale Produktionsformen,
die fir unterschiedliche thematische Schwerpunkte eingesetzt werden. Der
intermediale Vergleich betont auch Kommunikations- und Ubersetzungs-
prozesse von Schrifttext, Bildtext, akustischen und audiovisuellen Zeichen,
die hiufig auf dasselbe Signifikat referieren, durch ihre mediale Bedingt-
heit jedoch nicht vollstindig ineinander aufgehen.”® Auf den Ergebnissen
des intermedialen Vergleichs basiert die Quellendiskussion in Kapitel 7, 8
und 9, die einzelne Diskursstrange hervorhebt. Der in Kapitel 10 behandelte
diachrone Vergleich wird im folgenden Unterkapitel methodisch erldutert.

6.4.2 Diachroner Vergleich

Da ein wesentliches Ziel der Arbeit darin besteht, Dynamiken in der Darstel-
lung religiser Pluralitit darzustellen, werden die Quellen diachron vergli-
chen und in ihrem zeitlichen Entstehungskontext eingebettet. Der diachro-
ne Vergleich fokussiert auf die Reprisentation verschiedener Religionen und

52 Vgl. zu Ubersetzungsprozessen Wolfgang Bock (2009): Intermedialititsforschung. In: Jost
Schneider (Hg.): Methodengeschichte der Germanistik. Berlin: De Gruyter, S. 255-268,
S. 260.
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die Vorstellung von religioser Pluralitdt im Laufe der zeitlichen Entwicklung

von 50 Jahren und erméglicht auch Riickschliisse darauf, wie Motive tiber die

Zeit transformiert werden. Dazu werden Kontinuititen und Entwicklungen,
die tiber die Jahrzehnte hinweg beobachtbar sind, herausgearbeitet und dis-
kutiert. Mit dem diachronen Vergleich wird auch reflektiert, dass die Men-
ge an medialen Produktionen zum Thema kontinuierlich zugenommen hat.
Aus den Jahren 1970 bis 1979 gibt es beispielsweise nur eine einzige Quelle;

sie muss als weniger reprisentativ gelten als die diskutierten Quellen, die

zwischen 2010 und 2020 entstanden sind.

6.5 Vorgehen und Prasentation der Quellenauswertung

In der Diskussion der Ergebnisse kommen die Erkenntnisse aus der Einzel-
medienanalyse und dem intermedialen Vergleich unter Beriicksichtigung der
Fragestellung und der theoretischen Konzepte zum Tragen. Aus der Analyse
ergeben sich drei Themenbereiche, die fiir die Fragestellung und das Ziel der
Arbeit konstitutiv sind, da sie die wesentlichen Aspekte betreffen: Konzepte
von Religion, Selbst- und Fremdbilder sowie religiése Pluralitit und Plura-
lismus erweisen sich als ertragreiche Felder in der Reprisentation religioser
Pluralitdt und damit verbundenen normativen Konzepten. Diese drei The-
men werden in je einem Kapitel bearbeitet: Kapitel 7 widmet sich Konzep-
ten von Religion mit Fokus auf Zeitkonzepte, dem Verhiltnis von Religion
und Wissenschaft und der Klassifizierung von Religionen als Weltreligio-
nen. Die Ebenen und Vergleichskategorien, anhand derer Religionen repra-
sentiert werden, spielen in diesem Kapitel ebenso eine Rolle wie implizite
und explizite Wertungen von Religion. Kapitel 8 fokussiert auf Selbst- und
Fremdbilder, Identitdt und Differenz und betont Stereotypen und Othering-
Prozesse. Kapitel 9 schliefllich widmet sich der Darstellung religiéser Plu-
ralitdt und Pluralismus, die in den Quellen ganz unterschiedlich verhandelt
werden. Die Auswahl der Themen erfolgt aus der Querlektiire der Einzel-
medienanalyse und nimmt virulente Diskursstringe ebenso wie auffillige
Ausnahmen in den Blick.

Fiir die Diskussion der Quellenauswertung werden einzelne Kinder-
medien ausgewihlt, die auf unterschiedliche Weise reprisentativ sind: Man-
che Quellen konnen als repréisentatives Beispiel angesehen werden und zei-
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gen exemplarisch, wie ein bestimmter Diskursstrang formuliert wird. Andere
Quellen bilden eher Ausnahmen, da sie bestimmte Motive und Narrati-
ve auf ganz andere Weise als andere Quellen darstellen. Diese Medien ste-
hen dann zwar représentativ fiir einen gesellschaftlichen Diskurs, nehmen
als Einzelerscheinungen im Quellenkorpus jedoch eine Sonderstellung ein.
Fir jedes Kapitel wurden mehrere Quellen ausgewihlt, die in exemplari-
schen Einzelanalysen vorgestellt werden, sich ergdnzen oder konterkarieren.
Von den spezifischen Einzelanalysen aus wird der Blick hin zum gesamten
Quellenkorpus geéfinet, um die Quellen darin zu verorten. Bei der Auswahl
der Quellen wurde neben der inhaltlichen Gestaltung darauf geachtet, jede
mediale Produktionsform einzubinden und Quellen aus allen Jahrzehnten
des ausgewihlten Zeitraumes zu berticksichtigen.
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Konzepte von Religion

Die Reprisentation religioser Pluralitit in Kindermedien geht in allen Quel-
len mit einer impliziten oder expliziten Charakterisierung von Religion als
Phidnomen einher. Manche Quellen greifen dazu auch dezidiert auf Religi-
onskonzepte zuriick, die in der Wissenschaft diskutiert werden. Die meis-
ten Kindermedien vergleichen Religionen miteinander, das Tertium Com-
parationis wird je nach Quelle indirekt vorausgesetzt oder direkt benannt.

In diesem Kapitel rekonstruiere ich die Konzepte von Religion und zeige
wesentliche Tendenzen der Darstellung auf: Religion wird in den meisten
Kindermedien als temporales Phanomen konzipiert, das sich auf eine ver-
gangene Zeit bezieht, die sich auf gegenwirtige, sich stets wiederholende,
Praktiken auswirkt. Die unterschiedlichen Zeitkonzepte werden in Unter-
kapitel 7.1.1 diskutiert, da sie wesentlich zum Verstdndnis von Religion
innerhalb der Quellen beitragen. Viele der untersuchten Kindermedien
diskutieren zudem das Verhiltnis von Glaube und Wissen, Religion und
Wissenschaft. Diese Kategorien werden héufig entweder gegeniibergestellt,
als sich ergdnzend beziehungsweise unvereinbar verstanden oder als Fort-
schrittsgeschichte geschrieben. Die Interrelationen von Religion und Wissen-
schaft werden in Unterkapitel 7.1.2 beleuchtet; sie tragen entscheidend zum
Verstindnis von Religion in der Gesellschaft bei. Mit der Diskussion von
Glaube und Wissen, Religion und Wissenschaft gehen in den Quellen Wer-
tungen von Religion als positiv-bereicherndes oder negativ-irrationales Pha-
nomen einher, die in Unterkapitel 7.1.3 beleuchtet werden.

Auf welchen Ebenen Religionen reprisentiert und wie sie miteinander
verglichen werden, ist Inhalt von Unterkapitel 7.2.1. In diesem Teil wird
auch reflektiert, was der Vergleich fiir Konzepte von Religion bedeutet.
Unterkapitel 7.2.2 widmet sich der Konzeption von Religionen als Gemein-
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schaften, die als » Weltreligionen« klassifiziert werden. Das Paradigma der
Weltreligionen dient in fast allen Quellen als Grundlage des vergleichenden
Blicks und wird gleichzeitig in der religionswissenschaftlichen Forschung
stark kritisiert. Die Blickwinkel und Effekte, die mit der Konzeption von
Religionen als Weltreligionen einhergehen, werden in diesem Kapitel dis-
kutiert, da sie eng mit Identitdts- und Alteritdtsprozessen verbunden sind,
die im anschlieflenden achten Kapitel behandelt werden.

71 Religion als Phanomen in Kindermedien

711 Verschrankungen verschiedener Zeitkonzepte

Die Mehrzahl der Medienproduktionen des gesamten Quellenkorpus the-
matisiert Religion und religiése Pluralitit in Form von Sachbiichern, die aus-
gewihlte Traditionen - in der Regel geordnet als » Weltreligionen« — gegen-
iberstellen und anhand von diversen Kategorien vergleichen. Die Historizitét
von Religionen erscheint dabei als Ausgangspunkt fiir das Verstandnis von
Religion: Durch den Riickgrift auf mythologische Erzéhlungen und histo-
rische Entwicklungen werden gegenwirtige Glaubens-, Kleidungs-, Feier-,
Speise- und Gebetspraktiken erkldrt und Religion als ein iber Generationen
tradiertes, identititsstiftendes Phanomen imaginiert. Ein lineares Zeitkon-
zept mit Blick in die Vergangenheit wird mit einem zyklischen Zeitverstind-
nis kombiniert, das die tégliche, wochentliche oder jahrliche Wiederholung
religioser Handlungen betont. Im Folgenden werden diese Beobachtungen
exemplarisch an den Kapiteln »Das glauben die Buddhisten« und »Das glau-
ben die Juden« im Sachbuch Was glaubt die Welt? Die fiinf grofSen Religio-
nen ausgefithrt, um Zeitkonzepte in Bezug auf Religion niher zu beleuch-
ten und hinsichtlich ihrer Wirkung zu reflektieren.

Das Sachbuch Was glaubt die Welt? Die fiinf groffen Religionen istim Jahr
2004 in erster Auflage im Loewe Verlag in Bindlach erschienen. Es beschreibt
auf145 Seiten mit faktualen Texten Urspriinge, Weltbilder, Todesvorstellungen,
Gebote und Verbote, Feste, Gottesvorstellungen und Kleidungspraktiken von
»Hindus«, »Buddhist:innen, »Jiidinnen und Juden«, »Christ:innen«, »Musli-
minnen und Muslimen«. Die farbigen Illustrationen stehen zu den Informa-
tionen aus dem Text in einem symmetrischen Verhaltnis; sie illustrieren das
Geschriebene visuell. Was glaubt die Welt? ist durch diese inhaltliche Struk-

244



https://doi.org/10.5771/9783748916291
https://www.nomos-elibrary.de/agb

Religion als Phanomen in Kindermedien

tur und den deskriptiven Sprachmodus eine Quelle, die reprisentativ fiir
viele andere Sachbiicher steht, die Religion in ganz dhnlicher Weise repra-
sentieren.' Zudem ist das Sachbuch im Hinblick auf den Verlag zur breiten
Distribution auf dem Kindermedienmarkt ausgerichtet.

Die 1956 geborene Autorin Christine Schulz-Reiss hat Germanistik,
Geschichte, Politik- und Kommunikationswissenschaften studiert und arbeitet
freiberuflich als Journalistin. Zu ihrem Werk gehéren auch Kinderbiicher wie
Marie Curie - eine Frau verdndert die Welt, Die geheimnisvolle Welt des Leo-
nardo da Vinci oder Einfach erkldrt. Politik - Demokratie — Deine Rechte. Der
lustrator Werner Tiki Kiistenmacher, geboren 1953, hat evangelische Theo-
logie studiert, wurde Pfarrer und arbeitet seit 1991 als freiberuflicher Karika-
turist und Autor. Er hat zahlreiche Illustrationen angefertigt, die die Inhalte
des Sachbuchs visuell aufbereiten. Das Buch ist in fiinf Abschnitte gegliedert
und parallelisiert entsprechend des Untertitels »die fiinf grofen Religionen«
durch die Kapitelstruktur »Das glauben die Hindus«, »Das glauben die Bud-
dhisten«, »Das glauben die Juden«, »Das glauben die Christen« und »Das
glauben die Muslime«.? Das Sachbuch wurde fiir Kinder im Alter von neun
bis elf Jahren produziert und beschreibt gemafl dem Klappentext »die Wur-
zeln, Rituale und Glaubensinhalte der fiinf grofien Religionen und zeigt, dass
es nicht nur Unterschiede, sondern auch viele Gemeinsambkeiten gibt.«* Die
Perspektive, mit der auf Religionen geschaut werden soll, wird bereits im Titel-
bild des Buchs deutlich,das zwei Figuren im Korb eines Heifluftballons zeigt,
die von oben auf anthropomorph gestaltete Gebdude blicken, die als Syna-
goge, Mandir, Stupa mit Buddhastatue, Moschee und Kirche erkennbar sind
(Abb. 12). Die Buddha-Statue steht im Zentrum aller Gebdude, sie wurde dem
Stupa entnommen - wohl um ihn als »buddhistisch« zu kennzeichnen. Es
kann davon ausgegangen werden, dass diese visuelle Gestaltung der Annahme
geschuldet ist, die Adressat:innen wiirden einen Stupa nicht als solchen
erkennen und einordnen kénnen. Alle Gebaude haben einen Eingang, der in

1 Vgl zum Beispiel Monika Tworuschka/Udo Tworuschka (2017): Die Weltreligionen Kin-
dern erklért. Illustr. v. Guido Wandrey. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus; Georg Schwi-
kart (2018): Die Religionen der Welt den Kindern erklért. Illustr. v. Cornelia Kurtz. Ke-
velaer: Butzon & Bercker.

2 Vgl. Christine Schulz-Reiss (2004): Was glaubt die Welt? Die fiinf grof3en Religionen. Il-
lustr. v. Werner Tiki Kiistenmacher. Bindlach: Loewe.

3 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?
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Richtung der Betrachtenden
weist, eine Einladung, ein-

Christine Schulz-Reiss
Werner Tiki Kiistenmacher

zutreten. Kurioserweise ist
auch die Buddha-Nische des

i§
S Is Ei h i
Was glaubt iy e e
die Welt? ceinem urspriinglichen Kon-

text — eine nicht-begehbare
e By mroben Blibonee Stitte zur Aufbewahrung von
Reliquien - entzogen. Alle
Gebdude reprisentieren eine
der »fiinf grofen Religionenc,
doch die unterschiedlichen

Funktionen der Raume wer-

den durch die Tiiren visuell
homogenisiert. Neben dem
Stupa, der durch die vor
ihm stehende Buddhastatue
als »buddhistisch« gekenn-

Abb. 12: Auf dem Buchcover sind Religionen als anth-
ropomorph gestaltete Gebaude dargestellt, Schulz- . . . .
Reiss/Klistenmacher: Was glaubt die Welt? Die flinf zeichnet wird, ist auch ein
groRen Religionen. mit Davidstern bemalter

Teppich vor der Synagoge ein
Anzeichen dafiir, dass Religion sichtbar gemacht wurde, um religiose Moti-
ve Giberhaupt als solche zu erkennen.

Durch die kompositorische Anordnung von Figuren und architektonischen
Réumen scheint das Sachbuch eine Aulenperspektive einzunehmen und Reli-
gionen im vergleichenden Blick zu beschreiben. Dass diese Auflenperspektive
lediglich visuell auf dem Cover und durch die Einteilung der Kapitel artiku-
liert wird, wird bei einer ndheren Betrachtung des Textes deutlich. So ver-
gleicht beispielsweise das Kapitel »Das glauben die Juden« den Zeitpunkt des
Pessachfestes mit Ostern: »Pessach ist immer am ersten Friithjahrs-Vollmond,
also ungefihr dann, wenn bei uns Ostern ist.«* Durch die Verwendung des
Reflexivpronomens »uns« wird deutlich, dass angenommen wird, den Adres-
sat:innen sei bekannt, wann Ostern ist und dass sie sich als Teil einer Gemein-
schaft verstehen, fiir die Ostern in religiéser oder kultureller Hinsicht von

4 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 79.
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Relevanz ist. Das Sachbuch charakterisiert durch den Vergleich also die Adres-
sat:innen und bezieht sich auf einen Referenzrahmen aus dem Alltag der inten-
dierten Rezipient:innen. Die Vergleiche zwischen als bekannt Vorausgesetztem
und Unbekanntem bestimmen die Représentation von Religionen und religio-
ser Pluralitdt auch im weiteren Verlauf des Buchs und bergen Identifikations-
potenzial fiir die Leser:innen. Auch die Verschrankung verschiedener Zeit-
konzepte, die in diesem Unterkapitel diskutiert wird, ist im Wesentlichen als
identitdtsstiftende Représentation religioser Gemeinschaften zu verstehen.
In das Kapitel »Das glauben die Buddhisten« fiihrt ein kurzer Text iiber
Katharina ein. Sie wird als Kind beschrieben, das alles habe und doch ungliick-
lich sei, illustriert mit einer Zeichnung, die ein gelangweiltes Madchen zeigt.
Es liegt bauchlings auf dem FufSboden des Kinderzimmers, und stiitzt das
Gesicht in die Hande. Mit dieser Charakterisierung stellt Was glaubt die Welt?
Siddharta Gautama vor, der »vor 2 500 Jahren im hinduistischen Indien«®
gelebt habe und dem es wohl dhnlich wie Katharina gegangen sei. Das Sach-
buch versteht die Geschichte des »Buddhismus« als »die Geschichte von Sid-
dhartha«® und berichtet aus dieser Perspektive tiber das Nirwana, iiber Sidd-
harta, der seiner Mutter Maya als weifler Elefant im Traum erschien und die
vier Ausfahrten, die ihn zur Erkenntnis gebracht hitten, dass alles Leben lei-
den sei. Vor diesem Hintergrund werden die »vier edlen Wahrheiten«, der
»achtfache Pfad« und das »Rad der Lehre«als Lehren Buddhas vorgestellt und
auf das Leben sowohl der »Buddhist:innen« als auch der Lesenden bezogen.
So sei die »buddhistische Lehre« fiir viele Menschen im alten Indien ver-
lockend gewesen, »weil sie als Hindu keine Chance hatten, aus eigener Kraft
ihr Leben zu verbessern«’, und auch heute, 2 500 Jahre spiter, »versuchen
auf der ganzen Welt iiber 300 Millionen Menschen, nach seiner Lehre zu
leben.«® Fiir die Lesenden sei die Geschichte des »Buddhismus« auch dann
relevant, wenn sie in der Schule Mandalas und Meditationsiibungen ver-
wendeten: »Vielleicht hat ja auch deine Lehrerin schon mal mit Mandalas
dafiir gesorgt, dass ihr zur Ruhe kommt. Dann habt ihr nichts anderes als
eine Meditationsiibung aus dem Buddhismus gemacht!«’ Die Représenta-

Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 39.
Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 39.
Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 53.
Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 41.
Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 45.
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tion einer religiésen Tradition beruht in diesem Sachbuch, wie auch in vie-
len anderen, auf tradierten Erzéhlungen iiber den »Ursprung« einer Religion
und deren Einfluss auf gegenwartige Weltbilder, Lebensstile und Praktiken.
Die Erzahlungen und Inhalte religioser Texte tragen identitétsstiftendes
Potenzial in sich: Indem sie zum einen als Geschichte der »Buddhist:in-
nen« repréisentiert, zum anderen aber auch auf die Lebenswelt der Rezipie-
renden bezogen werden, pragen die Ausfithrungen sowohl Selbst- als auch
Fremdbilder. Die Adressat:innen werden nicht als »Buddhist:innen« imagi-
niert, sondern als Kinder, die in der Schule Mandalas malen und Achtsam-
keitstibungen machen und die religiosen Hintergriinde dieser Praktiken
nicht kennen. Der Einfluss der Lehren Buddhas auf das Leben »buddhisti-
scher« Menschen wird hervorgehoben und visuell bekriftigt mit Illustratio-
nen des Rads der Lehre und drei Korben, die das Tripitaka darstellen. Das
Sachbuch reprisentiert Religion in diesem Kapitel als Phanomen, das durch
Erzéhlungen und Lehren eine Kontinuitdt vom >Ursprung«bis heute aufweist
und sich - global ausgebreitet — auf den Alltag diverser Menschen auswirkt.

Auch das Kapitel »Das glauben die Juden« ist hinsichtlich der Ver-
flechtungen von Zeitkonzepten interessant, da simtliche religiose Prakti-
ken und Vorstellungen auf die »jiidische« Identitit eines gleichzeitig mytho-
logischen, historischen und zeitgendssischen »Volkes« bezogen werden. Im
Abschnitt »Ein Vater, ein Volk« wird Abraham als Stammvater der »Judin-
nen und Juden« charakterisiert:

Die Juden sind nicht nur eine Gemeinschaft von Menschen, die das
Gleiche glauben. Sie sind alle noch heute - egal wo sie leben — mit-
einander verwandt. Thr gemeinsamer Stammvater ist Abraham. Der
lebte vor 4 000 Jahren in Mesopotamien, dem heutigen Irak, und war
ein Nomade. [...] Abraham war der erste Mensch, der sich von der
Vielgotterei der anderen Menschen abgewandt hat. Er glaubte ganz
fest: Es gibt nur einen Gott! [...] Das Judentum ist aus der Geschich-
te von Abrahams Volk entstanden.”

Die Gestalt des Abraham, die trotz intensiver Forschungsbemiihungen dem
historischen Zugriff entzogen bleibt," wird als erster Mensch mit einer mono-

10 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 68.
11 Vgl Erhard Blum/Harold W. Attridge/Gary A. Anderson/Joseph Dan/Tilman Nagel (2005):
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theistischen Gottesvorstellung prasentiert. Bekannt ist jedoch, dass bereits der
agyptische Konig Amenophis I'V,, spiter Echnaton, eine erste monotheistische
Religion im Nilland mit dem Gott Aton im Mittelpunkt einfiihrte.”” Das Sach-
buch verfolgt hier eine Auslegung der Tora, die Abraham durch seinen Bund
mit Gott (Bereschit 17,1-4) erste monotheistische Vorstellungen zuschreibt,
eine Lesart, die aus emischer Perspektive, aber auch aus »christlicher« und
»muslimischer« Sicht im Hinblick auf das Narrativ der »monotheistischen Reli-
gionen« eine identititsstiftende und gemeinschaftsbildende Wirkung haben
kann.” Es ist der deskriptive Sprachmodus des Sachbuchs, der die Leseerwar-
tung der Rezipierenden auf die Wiedergabe von Informationen lenkt. Der his-
torische Gehalt der Ausfithrungen bleibt jedoch aus, da es keine Quellen jen-
seits des religiosen Textes gibt, die Abraham als historische Person bestitigen.
»Jidinnen und Juden« werden im Buch an ihrer Abstammung festgemacht,
wodurch eine »jiidische« Identitdt als an den Korper gebunden erscheint. Auf
der folgenden Buchseite wird diese Beobachtung insofern relativiert, als sich
die Abstammung von Abraham nun als eine Form des Glaubens abzeichnet:

Auch die 14 Millionen Juden, die heute auf der Erde leben, glauben,
dass sie die Nachfahren ihres Ur-Ur-Ur-Ur-Ur-Ur-Ur-Ur und unend-
liche Mal mehr Ur-Grof$vaters Abraham sind. Es waren mal viel, viel
mehr. Doch die wurden von den Deutschen vor und wihrend des
Zweiten Weltkrieges grausam umgebracht. Jude ist automatisch jeder,
der eine Frau jiidischer Abstammung zur Mutter hat. Dabei ist es egal,
ob diese an den einen Gott glaubt oder nicht. Dem Volk der Juden,
also dieser riesengrofen Familie, gehort sie trotzdem an. Die Juden

Abraham. In: Religion in Geschichte und Gegenwart online. Leiden: Brill. DOTI: http://
dx.doi.org.emedien.ub.uni-muenchen.de/10.1163/2405-8262_rggd COM_00073.

12 Vgl. Hermann A. Schlogl (2005): Amenophis IV. In: Hans Dieter Betz/Don S. Browning/
Bernd Janowski/Eberhard Jiingel (Hg.): Religion in Geschichte und Gegenwart online.
Leiden: Brill. DOI: http://dx.doi.org.emedien.ub.uni-muenchen.de/10.1163/2405-8262_
rgg4_SIM_00568.

13 Vgl. Die heilige Schrift Bd. 1. Tora/Fiinfbuch (1954), tibers. v. Naftali Hirts Tur-Sinai. Je-
rusalem: The Jewish Publishing House, S. 44f.: » Abram war neunundneunzig Jahre alt, da
erschien der Ewige Abram und sprach zu ihm: >Ich bin der gewaltige Gott (El-Schaddai),
wandle vor mir und sei untadelig. * Und ich will meinen Bund setzen zwischen mir und
dir, und ich will dich mehren tiber die Maf8en.« * Da fiel Abram auf sein Angesicht, und
Gott redete mit ihm und sprach: *>Ich, sieh, mein Bund besteht mit dir, und du wirst wer-
den zum Vater eines Heers von Volkern.«
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erlauben inzwischen zwar auch, dass jemand anders sich ihrer Religi-
on anschlief$t, wenn er das will. Er wird dadurch aber kein Ur-Enkel
von Abraham, sondern ein Mensch jiidischen Glaubens.*

Mit diesen Ausfithrungen zeigt das Buch auf, dass »jtidisch« zu sein, eine
Zuschreibung ist, die zwischen den Ordnungskategorien familidre Abstam-
mung und Glaube changiert. Im ersten Satz wird die Abkunft von Abraham
als Glaube beschrieben und deren historische Aussagekraft dadurch in Zwei-
fel gezogen. Im letzten Satz des Zitates impliziert die Moglichkeit, zu einer
»jidischen« Gemeinschaft beizutreten, aber trotzdem kein Nachkomme von
Abraham zu sein, dass diejenigen, die sich nicht ausdriicklich anschlieflen
missen, Abrahams Nachfahren seien. Das Zitat verdeutlicht die Komple-
xitét, religiose Zugehorigkeit an bestimmten Kriterien festzumachen und
unterscheidet »Menschen jiidischen Glaubens« von »Juden«, deren Mutter
eine Frau »jiidischer« Abstammung ist.

Die halachische Regel, dass Menschen dann »Jiidin« oder »Jude« sind,
wenn sie eine »jiidische« Mutter haben, hat sich zwischen dem Ende des
1. Jahrhunderts n. Chr. und dem Anfang des 2. Jahrhunderts n. Chr. entwickelt
und ist in einigen Gemeinschaften auch heute geltendes rabbinisches Recht.”
Wie auch die mythologische Erzahlung um Abraham hat das Mutterprinzip
vor allem eine identitétsstiftende Funktion, indem

dem matrilinearen Prinzip, das bis heute Bestand hat, eine zentra-
le Position eingerdumt wird, das durch die Sorge der Miitter gerade
fur die frithe religiose Erziehung der Kinder noch weiter ausgebaut
wird [,] denn Jiidischkeit setzt sich eben aus zwei wesentlichen Fak-
toren zusammen: Abstammung und kulturelle Prigung, und beide
werden tiber die Mutter weitergegeben.'®

Die neben dem Text abgebildete metaphorische Illustration verweist auf
Abraham als Stammvater, der am Fufl eines Baums steht, dessen Zweige weit
veristelt sind (Abb. 13). Durch die Kombination von Schrifttext und Bildtext

14 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 69.

15 Vgl. Anna-Dorothea Ludewig (2012): Das Bild der Judischen Mutter zwischen Schtetl
und Grof3stadt. In: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 64 [1], S. 48-58, S. 53.

16 Ludewig: Das Bild der Jiidischen Mutter zwischen Schtetl und Grofistadt, S. 54.
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wird die Verbindung zwischen einem als
homogen imaginierten »jiidischen Volk«
und Abraham verdichtet. Das »judische
Volk« wird als grofie Familie dargestellt,
die weit verbreitet ist, jedoch immer wieder
auf denselben, als »Stammvater« bezeich-
neten, »Ursprung:« zuriickgeht. Die Repri-

sentation des »jiidischen Volkes« als Baum
Abb. 13: Metaphorische Darstellung ~ naturalisiert zudem eine Bindung an den

Abrahams als Stammvater, Schulz- Raum, die sich in den weiteren Ausfiih-
Reiss/Klistenmacher: Was glaubt

) -
die Welt?, s. 69, rungen iiber Israel als das »Gelobte Land«

wiederfindet.

Auf den folgenden Seiten werden gegen-
wirtige Praktiken wie der Sabbat, die Beschneidung und das Sedermahl an
Pessach mit Erzahlungen aus der Tora, wie dem Schopfungsmythos (Bere-
schit 1-2), der Bindung Isaaks (Bereschit 22) und dem Auszug aus Agyp-
ten (Schemot) gegeniibergestellt und erkldrt.”® Das Sachbuch betont durch
die Verbindung von gegenwirtig gefeierten Festen und Ritualen mit Erzah-
lungen aus religiosen Texten eine diachrone Dimension von Religion, die
auf Erinnerung und Konservierung beruht sowie eine zyklische Zeit, da die
Feste jedes Jahr von Neuem gefeiert werden. Mythologische Zeitkonzepte
werden mit der Gegenwart verkniipft und als fortlaufende Tradition erzahlt.

Die Verflechtung verschiedener Zeitkonzepte kann auch problematisch
werden, beispielsweise im Abschnitt »Vertrieben, verfolgt, umgebracht, der
mythologische und historische Zeitkonzepte verschrankt und dadurch in einer
kritischen Lesart die Shoah als vorherbestimmt und gottgegeben andeutet:

Ob es ein Vorzeichen war, dass Gott sich einen Nomaden fiir sein Biind-
nis ausgesucht hat? Kein Volk der Erde musste im Lauf der Geschich-
te so oft seine Heimat aufgeben. Kein anderes Volk wurde so haufig
vertrieben und verfolgt, viele seiner Angehorigen wurden auch umge-
bracht. [...] Die damals regierenden Nationalsozialisten unter Adolf
Hitler teilten die Menschen in Rassen ein und erklirten die Juden fiir
nicht lebenswert. Sie mussten an der Kleidung den Judenstern tragen.

17 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 76.
18 Vgl. Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 70-79.
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Auch Behinderte, Sinti, Roma, Homosexuelle und Leute, die gegen ihn
waren, lie§ Hitler ermorden. Die Juden wollte er ganz ausrotten. Wer
nicht fliehen konnte, wurde in Konzentrationslager gebracht, muss-
te dort unter unmenschlichen Bedingungen leben und arbeiten oder
wurde gleich ermordet. Diese Massenvernichtung von Menschen wird
Holocaust oder Shoah genannt. Damit sich so etwas Unmenschliches
nie mehr wiederholen kann, gaben die Staaten der Welt den Juden in
ihrer alten Heimat ein eigenes Land: den Staat Israel.”

Auch wenn die Verfolgung und Ermordung durch die Nationalsozialist:in-
nen konsequent missbilligt und verurteilt wird, schreibt die Einfithrung in
diesen Abschnitt durch die Suggestivirage, ob die nomadische Lebenswei-
se Abrahams ein Vorzeichen gewesen sei, den Opfern der Shoah aus einer
Auflenperspektive eine Form des eigenen Schicksals der historischen Ereig-
nisse zu. Diese Konsequenz resultiert daraus, dass verschiedene Zeitkon-
zepte verflochten werden, indem Abraham als >Ursprung« des »jiidischen
Volkes« beschrieben wird, dessen Lebensstil aber noch im 20. Jahrhundert
Einfluss auf das Leben der Menschen gehabt haben konnte.

Die Analyse der Kapitel »Das glauben die Buddhisten« und »Das glau-
ben die Juden« verdeutlicht, dass Religionen im Sachbuch Was glaubt die
Welt? als Phanomene verstanden werden, die konstitutiv fiir Verstandnisse
von Zeit sind, etwa dann, wenn Erzdhlungen tiber die »Urspriinge« eine Ver-
bindung zwischen Vergangenheit und Gegenwart herstellen. Der Blick in die
Geschichte dient zum einen dazu, Religionen als lange tradierte Gebilde zu
verstehen, zum anderen werden so gegenwirtige Praktiken wie Feste und
Rituale erkldrt. Das Sachbuch macht keinen Unterschied zwischen Geschichts-
schreibungen, die auf historischer Quellenarbeit beruhen, und Blicken in
eine Vergangenheit, die auf religiosen Texten basieren. Es handelt sich also
um Reprasentationen von Religion, die vor allem Identitéts- und Alteritats-
prozesse anstofien, da einzelne Gruppierungen und ihre Praktiken als Mani-
festationen iiberdauerter Zeiten prisentiert werden, die sich von anderen
Gemeinschaften nicht nur durch ihre gegenwirtigen Glaubensvorstellungen
und Handlungen, sondern auch durch die Imagination der Vergangenheit
unterscheiden. Religion wird dadurch naturalisiert, mit Fokus auf familid-
re Tradierungen an den Korper gebunden und als zeitiibergreifendes Phi-

19 Schulz-Reiss: Was glaubt die Welt?, S. 87f.
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nomen reprasentiert. Die Analyse zeigt auch auf, dass der Versuch, religiose

Zugehorigkeit an bestimmten Kriterien festzumachen, erhebliche Schwierig-
keiten nach sich zieht und in Relativierungen miindet. So wird Religion im

Sachbuch einerseits als in Familien weitergegebenes Phanomen beschrieben,
das grofien Einfluss auf soziale Beziehungen nimmt, zum anderen aber auch

als eine Form des individuellen Glaubens. Das folgende Kapitel vertieft die-
ses Motiv des Glaubens, und widmet sich der haufig formulierten Gegen-
tiberstellung von Glaube und Wissen, Religion und Wissenschatft.

71.2 Das Verhaltnis von Glaube und Wissen, Religion und Wissenschaft

Das Verhiltnis von Glaube und Wissen, Religion und Wissenschaft wird
in Kindermedien, die religiose Pluralitit thematisieren, hiufig verhandelt,
da viele der Quellen Religion mit dem Konzept Glaube gleichsetzen und
dadurch ein Spannungsverhiltnis von »Rationalitit und Wahrheit« auf der
einen Seite und »Illusion und Imaginativem« auf der anderen Seite erzeu-
gen.” Die Vorstellungen von Glaube beziehen sich in der Regel auf trans-
zendente Figuren wie einen Gott oder Gotter, in manchen Quellen auch auf
fluide Konzepte von »Energie« oder »Kraft«, die auf unterschiedliche Wei-
se von Menschen anerkannt und als einflussreich auf das Leben verstanden
wiirden.” Insbesondere Sachbiicher sehen sich als faktuale Formate in der
Verantwortung, Modelle von Glaube nachzuzeichnen und in Vorstellungen
von einer zeitgendssischen, als aufgeklirt reprasentierten Gesellschaft ein-
zuordnen. Daraus ergeben sich Wertungen von Religion hinsichtlich ihrer
Plausibilitit und Einschéitzungen zum gleichzeitigen Bestehen von religiosen
und wissenschaftlichen Weltbildern. Fiir dieses Unterkapitel habe ich zwei
Kinderbiicher - ein Sachbuch aus dem Jahr 1984 und eine Erzdhlung mit

20 ZuKindermedien, die Religion und Glaube synonym verwenden, siehe zum Beispiel Peter
Spier (1981): Menschen. Ubers. v. Irene He8 (US, People). Stuttgart/Wien: Thienemann,
S. 21f; Ignatz Bubis (1995): Ich bin, was ich bin, ein Jude. Judische Kinder in Deutsch-
land erzihlen. Koln: Kiepenheuer & Witsch, S. 29; Arzu Giirz Abay (2015): Lara und die
Stadt der Geheimnisse. Lara ve Sirlar Sehri. Illustr. v. Sernur Isik. Ubers. v. Arzu Giirz
Abay (TR). Wassenberg: Anadolu, S. 10.

21 Vgl. Iva Prochdzkové (2000): Vinzenz fahrt nach Afrika. Illustr. v. Silke Tessmer. Ham-
burg: Heinrich Ellermann, S. 20; Lilo Almstadt/Heinz Meyer (2009): Ich bin Fredo, wer
bist du? Ein interkulturelles Mitmachbuch. Illustr. v. Gabriele Halang. Bremen: Edition
Temme, S. 50.
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Sachanteilen aus dem Jahr 2011 - ausgewéhlt, die das Verhiltnis von Glaube
und Wissen, Religion und Wissenschaft auf unterschiedliche Weise beschrei-
ben und zwei in der Gesellschaft virulente Diskursstringe aufnehmen: Das
1984 erschienene Sachbuch Jagdzauber und Totemtier zeichnet eine Entwick-
lungsgeschichte von »Zauber« und » Aberglaube« tiber Religion hin zu Wis-
senschaft nach und vertritt damit einen evolutionistschen Ansatz zu Religi-
on, der vornehmlich in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts in Politik und
Wissenschaft diskutiert wurde. Die 2011 erschienene Erzahlung Erklir mir
deinen Glauben. Die fiinf Weltreligionen geht in der Frage nach dem Verhalt-
nis von Religion und Wissenschaft einen anderen Weg und betont die fort-
wihrende Gleichzeitigkeit beider Konzepte, die unterschiedliche Funktio-
nen hitten und sich gegenseitig beeinflussten. Im Folgenden werden beide
Biicher in Bezug auf das Verhiltnis von Glaube und Wissen, Religion und
Wissenschaft diskutiert, um Représentationen von Religion als Phdnomen
in Kindermedien zu rekonstruieren.

Das Sachbuch Jagdzauber und Totemtier wurde im Jahr 1984 im Kinder-
buchverlag Berlin in der Deutschen Demokratischen Republik veréffent-
licht. Der 1927 geborene Autor Hans Bentzien arbeitete zunéchst als Lehrer,
hat dann Geschichte studiert und war von 1961 bis 1965 Minister fiir Kultur
in der DDR.” Wihrend des Nationalsozialismus war Bentzien Mitglied der
Nationalsozialistischen Deutschen Arbeiterpartei (NSDAP), spiter trat er der
Kommunistischen Partei Deutschlands (KPD) bei und 1946 der Sozialisti-
schen Einheitspartei Deutschlands (SED). Der Autor war auf kommunaler
und staatlicher Ebene im Kultur- und Bildungssektor téitig und verfasste wei-
tere Kinder- und Jugendbiicher zu Wirtschafts- und Gesellschaftsordnungen,
wie Ein Buch vom Kommunismus. Fiir junge Leute; Meister, Meister, zeig
uns Arbeit und Wohin die Reise geht. Letztere beiden Titel bilden mit Jagd-
zauber und Totemtier eine dreiteilige Reihe zu »weltanschaulichen Fragen
unserer Zeit.«* Die Ausrichtung der politischen Arbeit des Autors spiegelt
sich im diskutierten Sachbuch wider, in dem Bentzien laut Klappentext mit
zahlreichen Beispielen aus der Geschichte belegt, »wie im Verlaufe vieler
Jahrtausende zauberkundige Héuptlinge zu Priestern wurden und Totem-

22 Vgl. Helmut Miiller-Enbergs (2010): Bentzien, Hans. In: ders. (Hg.): Wer war wer in der
DDR? Ein Lexikon ostdeutscher Biographien Bd. 1. Berlin: Links, S. 96f., S. 96.

23 Hans Bentzien (1979): Meister, Meister, zeig uns Arbeit. Illustr. v. Konrad Golz. Berlin:
Der Kinderbuchverlag.
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HANS tiere Gottern weichen mussten. «*
| BENTZIEN

Hlustriert mit Bildern vom 1936
geborenen Gestalter und Grafi-
ker Konrad Golz, beschreibt das
Buch eine Entwicklung von religi-
osen zu wissenschaftlichen Welt-
bildern und kombiniert diese
Vorstellungen mit Gesellschafts-
modellen seiner Zeit. Auffillig ist
das zum Text teils kontrapunk-
tische Bildprogramm des Sach-
buchs, das bereits auf dem Titel-
bild und den Vorsatzblittern
mehrere ikonografische Referen-

zen verkniipft, die konzeptuell
nicht zusammengehorig scheinen.
Der auf dem Titelbild abgebildete
. Totempfahl und menschliche Figu-
Abb. 14: Das Buchcover stellt einen Totempfahl  ren mit Tiermaske und einfacher

und die im Titel genannten »Totemtiere«in . .
Kleidung (Abb. 14 ie masken-
exotisierender Weise dar, Bentzien/Golz: eidu g( bb ) sow. ske

Jagdzauber und Totemtier. dhnliche Gesichter auf dem vor-

deren und hinteren Vorsatzblatt
(ADb. 15) greifen Vorstellungen von »Jagdzauber und Totemtier« in exoti-
sierender Weise visuell auf.

Ohne Kontext zu den anderen Bildern und zum Schrifttext verbleiben
die Ilustration eines Mischwesens mit Menschen- und Lowenkopf, die ein
im spathethitischen Stil geschaffenes Relief zum Vorbild hat (Abb. 16) sowie
ein Mischwesen aus Mensch und Adler auf der letzten Seite des Buchs.? Die
Ilustrationen werden weder in anderen Bildern noch im Schrifttext wieder-
aufgenommen, sie betonen jedoch die Verbindung von Mensch und Tier,
entfalten eine historisierende Wirkung und scheinen die Ausfithrungen des
Sachbuchs in einen geschichtlichen Kontext zu stellen.

24 Hans Bentzien (1984): Jagdzauber und Totemtier. Illustr. v. Konrad Golz. Berlin: Der
Kinderbuchverlag.

25 Vgl. zum Vorbild der Hlustration eines Mischwesens in Abb. 15 Ekrem Akurgal (1966):
Orient und Okzident. Die Geburt der griechischen Kunst. Baden-Baden: Holle Verlag, S. 108.
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Abb. 15: Vorderes und hinteres Vorsatzblatt mit anthropomorphen Figuren und Masken,
Bentzien/Colz: Jagdzauber und Totemtier.

Abb. 16: Illustration eines

Mischwesens nach spathetiti-
schem Vorbild, Bentzien/Golz:
Jagdzauber und Totemtier, S. 2.

Das Verhiltnis von Glaube und Wissen wird im Sachbuch in einem
chronologischen Ablauf in argumentativem Sprachmodus als Fortschritts-
geschichte erzdhlt und bereits auf den ersten Seiten des Buchs thematisiert:
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Immer wieder machen sich die Menschen Gedanken dariiber, woher
die Welt, woher Erde, Wasser, Luft, Pflanzen, Tiere und die Menschen

kommen. In unserem Jahrhundert konnen die Wissenschaftler diese

Frage beantworten. Wir wissen von ihnen, daf3 sich alle Dinge entwi-
ckelt haben, die Lebewesen von einfachen Formen bis zu den Gestal-
ten, die wir heute kennen. Aus unbelebter Natur entstand die belebte

Natur, wenn auch nur sehr langsam. Da der Entwicklungsprozef fiir
unser Auge fast unmerklich vorangeht, sahen ihn die Menschen frii-
herer Jahrhunderte ohne Geritschaften und wissenschaftliche Unter-
suchungsmethoden nicht. Sie glaubten, die Welt sei immer so gewesen,
wie sie ihnen bekannt war. Veranderungen nahmen sie ganz selten wahr,
deshalb nahmen sie an, die Welt sei statisch, sei so erschaffen worden,
wie sie sich darbot. Aber von wem geschaffen? Menschen konnten es

nicht gewesen sein, deren Fahigkeiten kannten sie. Mit Hilfe ihrer Phan-
tasie erfanden die Menschen dafiir tibersinnliche Wesen, die sie mit all-
machtigen Fahigkeiten und Kriften ausstatteten, die Gotter. Nach und

nach bildeten sich Geschichten um die Gétter, die zwar niemand gese-
hen hatte, von denen aber jedermann annahm, daf3 sie existierten. [...]

Millionen Menschen besitzen heute eine wissenschaftliche Weltanschau-
ung. Aber auch das 20. Jahrhundert kennt den Glauben an Gétter.*

Religiose Weltbilder erscheinen in diesen Ausfiihrungen als Erklarungsrahmen
fur Fragen, die sich Menschen in fritheren Zeiten nicht beantworten konnten,
die jedoch allmihlich durch wissenschaftlichen Fortschritt entrétselt wurden.
Gleichzeitig raumt der Autor ein, dass es auch im 20. Jahrhundert den Glau-
ben an Gétter gebe. Er schlief$t mit dem Schopfungsmythos der Hebréischen
Bibel unter der Uberschrift »Hat ein Gott Himmel und Erde erschaffen?« an.
Die Auswahl des Mythos weist darauf hin, dass die Geschichte als den Adres-
sat:innen bekannt vorausgesetzt wird, um sie anschlieflend als von Menschen
erfunden einzuordnen und zu entfremden. Die Nacherzihlung beginnt mit
den Worten »Elohim schuf zuerst den Himmel und die Erde.«*” Die Verwen-
dung des hebriischen Begriffs »Elohim« fiir »Gott« ist auffillig, ist sie doch
in deutschen Ubersetzungen der Tora nicht gebrauchlich, sondern allen-

26 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 4f.
27 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 5.
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i{,m;( [7,-:# ﬂdAp&u (fu‘;ﬂf o seelotn ?u_qen,

Abb. 17: Darstellung des Schépfungsmythos mit
der Uberschrift »Und Gott schuf die Welt in
sieben Tagen«, Bentzien/Golz: Jagdzauber und
Totemtier, S. 6.

falls Teil eines philologischen
Diskurses um den Gottesna-
men in den Tora-Studien und
Bibelwissenschaften.”® Es ent-
steht ein distanzierender Effekt
gegeniiber dem Schopfungs-
mythos, indem Elohim nicht
als >der« Gott bezeichnet, son-
dern zu einer Figur neben vielen
anderen wird. Diese Konzeption
wird durch den Bildtext durch-
brochen, der vom Illustrator mit
den Worten »Und Gott schuf die
Welt in sieben Tagen« iibertitelt
ist (Abb. 17).

Im Unterschied zu anderen
Kindersachbiichern und Erzéh-
lungen, die das Sujet ebenfalls
aufnehmen, wird die mytho-
logische Geschichte Israels in
diesem Sachbuch in die marxis-
tische Theorie eingebettet und
erscheint dadurch im Spiegel
der politischen und wirtschaft-
lichen Ordnung der DDR:

Die im Alten Testament enthaltenen Erzahlungen aus dem Leben der
judiischen Stimme der Ackerbauern und Viehziichter geben uns heu-

te noch interessante Nachrichten aus einer Zeit, in der die klassenlo-

se Gesellschaft zu Ende ging und sich durch das entstehende Privat-

eigentum zersetzte.”

28 Vgl. Erhard Blum (2015): Grundfragen der historischen Exegese. Methodologische, philo-
logische und hermeneutische Beitrage zum Alten Testament, hg. v. Wolfgang Oswald/
Kristin Weingart. Tiibingen: Mohr Siebeck, S. 133-154.

29 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 12.
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Das Selbstbild der DDR, eine klassenlose Gesellschaft zu sein, kommt in der
Verfassung der Deutschen Demokratischen Republik sowie im SED-Partei-
programm zum Ausdruck und spiegelt sich hier im Kindersachbuch, das
sich bereits an die Jiingsten der Gesellschaft richtet.*® Die Entwicklung von
einer klassenlosen zu einer Klassengesellschaft wird im Sachbuch mit einer
evolutionistischen Sicht auf Religion kombiniert, und dadurch historisiert.
Fiir die darauffolgenden Kapitel wird ein Riickblick auf »die Anfinge der
Menschheitsgeschichte«’ angekiindigt, um zu erkldren, wie Menschen Got-
ter geschaffen haben und von einer klassenlosen Gesellschaft zur Klassen-
ordnung gelangten. Von Steinzeitmenschen, deren Tierbilder in Héhlenma-
lereien als Jagdzauber gedeutet werden, geht das Buch iiber zu »Stimmenc,
die noch heute, beispielsweise in Siidafrika, Zentralafrika und in Studviet-
nam, gottdhnliche Totemtiere hitten.”” Die Benennung einzelner » Volker«
und »Stdmmex, wie beispielsweise »[d]ie Mandingo im Westsudan [...]. Die
Joruba in Nigeria«*, erweckt den Eindruck préziser ethnografischer Nach-
zeichnung, wodurch die Beschreibungen einen wissenschaftlichen Gehalt
einzufordern scheinen.

Die weiteren Kapitel fithren »Zauber« und » Aberglaube« als Denkformen
aus der Urzeit des Menschen auf, die von abwertenden, auf Othering-Prozesse
ausgerichteten, Beschreibungen begleitet werden: »Zauber und Aberglaube
sind weiterlebende Reste des Denkens aus der Urzeit der Menschen. [...]
Bei den Naturvolkern Afrikas tibt der Hauptling die Funktion eines Pries-
ters oder Zauberers aus.«** Unter evolutionistischer Pramisse wird eine Ent-
wicklung vom Opfer zu Spenden dargestellt, die nicht mehr von Zauberern,

30 Zum DDR-Selbstbild einer klassenlosen Gesellschaft siche Heike Solga (1995): Auf dem
Weg in eine klassenlose Gesellschaft? Klassenlagen und Mobilitat zwischen Generationen
in der DDR. Berlin: Akademie Verlag, S. 13. Zur politischen Theorie der Klassengesell-
schaft siehe Friedrich Engels (1990): Der Ursprung der Familie, des Privateigenthums
und des Staats. Im Anschluss an Lewis H. Morgan’s Forschungen, hg. v. Joachim Herr-
mann/Hansulrich Labuske/Christian Mileta/Ursula Peters = Karl Marx Friedrich Engels
Gesamtausgabe (Mega) Bd. 29. Berlin: Akademie Verlag. Zur Rolle der Kinder- und
Jugendliteratur in der DDR siehe Kathleen Grimm (2013): Die Suche nach Identit4t und
Gemeinschaft in der Kinder- und Jugendliteratur der DDR. Intertextueller Vergleich unter
asthetischen und gesellschaftspolitischen Aspekten. Hamburg: Diplomica Verlag, S. 15.

31 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 13.

32 Vgl Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 14f.

33 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 15.

34 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 16.
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sondern von Priestern entgegengenommen wiirden: »Aus den Opfern wur-
den Spenden, Geschenke fiir die Gétter, die an Stelle der Gottheiten die
Priester, wie jetzt die Zauberer genannt werden, entgegennahmen. Aus die-
sen Geschenken wurden nach und nach feste Abgaben, die wie Steuern an
die Priester entrichtet wurden.«** Am Beispiel der Pharaonen fithrt Bent-
zien aus, dass Religion nun nicht mehr »allein die Machtlosigkeit der Men-
schen im Kampf mit der Natur«*® widerspiegle, sondern Unterdriickung und
Ausbeutung gerechtfertigt habe. In zwei abschliefSenden Kapiteln iiber den
griechischen Gotterhimmel entfaltet das Sachbuch die These, in der Zeit der
Auflosung der klassenlosen Urgesellschaft hin zu einer Klassengesellschaft,
das heiflt im »alten Griechenland, seien anthropomorphe Gottheiten ent-
standen.”” Mit der Entwicklung von Tier- zu Menschengottern hitte die
Gesellschaft einen grofen Schritt getan und

eine veraltete Produktionsweise verlassen, die Urgesellschaft, und
war zu einer hoheren Produktionsweise, der Sklaverei, iibergegangen.
Auf ihrer Grundlage entwickelten sich Wissenschaft, Handwerk und
Kunst. [...] Vom Jagdzauber und vom Totemtier riickten die Menschen
ab, nachdem sie erfahren hatten, daf} mit Zauber und Beschwo6rung
das Leben nicht zu verbessern war. Sie studierten die Natur, erkann-
ten ihre Gesetze und gewannen ein neues Bewuf3tsein eigener Starke
und Fihigkeiten. [...] Das, was heute jeder Schiiler lernt, wuften die
Menschen damals noch nicht. Sie begannen aber, und jede Genera-
tion setzte diesen Weg fort, sich von Aberglauben und Gétterkulten
frei zu machen und der Wissenschaft freie Bahn zu geben.*®

Das Sachbuch schliefit mit dieser Konzeption an ein evolutionistisches Gesell-
schaftsbild an, das im ausgehenden 19. Jahrhundert und in der ersten Half-
te des 20. Jahrhunderts sowohl in politischen als auch in wissenschaftlichen
Debatten wiederholt diskutiert wurde.

In seinem 1884 erschienenen Werk Der Ursprung der Familie, des Privat-
eigenthums und des Staats beschreibt beispielsweise der Gesellschafts-

35 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 17.
36 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 22f.
37 Vgl. Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 27.
38 Bentzien: Jagdzauber und Totemtier, S. 38f.
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theoretiker Friedrich Engels die Entwicklung von »Wildheit« {iber »Barba-
rei« zu verschiedenen Familienformen, die grundlegend fiir die Entstehung

des Staates seien.” Der russische Politiker und marxistische Theoretiker Wla-
dimir Iljitsch Lenin iibernimmt diese Gedanken in seiner 1919 gehaltenen

Vorlesung Uber den Staat und zeichnet die Entstehung des Staates ebenfalls

seit der »Urgeschichte« nach, um eine »urspriingliche« Form des Kommunis-
mus als >natiirliche« Lebensform zu postulieren:

Wenn ihr ein beliebiges Werk iiber die Kultur der Urmenschen zur
Hand nehmt, stets werdet ihr auf mehr oder minder bestimmte
Beschreibungen, Hinweise und Erinnerungen daran stof3en, daf3 es
eine Zeit gegeben hat, die dem Urkommunismus, als es keine Tei-
lung der Gesellschaft in Sklavenhalter und Sklaven gab, mehr oder
minder dhnlich war.*’

Das Kindersachbuch Jagdzauber und Totemtier nimmt die Positionen Engels
und Lenins auf und verbindet sie mit einem Religionsverstindnis, das Anfang
des 20. Jahrhunderts mit ganz dhnlicher Argumentationsweise aufscheint.
Evolutionistische Ansétze an Kultur, Religion und die Errichtung des Staa-
tes entstanden in einem kolonialen Diskursfeld und sind Antworten der
aufkommenden Kultur- und Sozialwissenschaften auf die Evolutionstheo-
rien, wie sie etwa Charles Darwin formuliert.* Es sind beispielsweise der
Anthropologe Edward Burnett Tylor und der Ethnologe James George Fra-
zer, die evolutionistische Theorien in die Religionsforschung einbringen und
nach Entwicklungsstufen von »Barbarei« zur »Zivilisation« suchen. Edward
Tylor versucht aus Reiseberichten tiber afrikanische, asiatische und ameri-
kanische »Stammesgesellschaften« eine mogliche Urform von Religion zu
rekonstruieren.*” Ausgehend von der Grundfrage, ob es eine kulturelle Evo-
lution gegeben habe, entwirft er den Begrift des » Animismus« fiir eine frii-
he Form des Glaubens an geistige Wesen:

39 Vgl. Engels: Der Ursprung der Familie, des Privateigenthums und des Staats, S. 13-41.

40 Wladimir Iljitsch Lenin (1938): Die theoretischen Grundlagen des Marxismus = Aus-
gewihlte Werke Bd. 11. Moskau: Verlagsgenossenschaft auslandischer Arbeiter in der
UdSSR, S. 380.

41 Vgl. Kippenberg/von Stuckrad: Einfithrung in die Religionswissenschaft, S. 62.

42 Vgl. Schlieter: Was ist Religion?, S. 111.
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Are there, or have there been, tribes of men so low in culture as to
have no religious conceptions whatever? [...] Animism characteri-
zes tribes very low in the scale of humanity, and thence ascends, dee-
ply modified in its transmission, but from first to last preserving an
unbroken continuity, into the midst of high modern culture.*

Die Annahme, es habe Entwicklungen von »primitiven« zu »zivilisierten«
Kulturformen gegeben, fiithrt auch den Ethnologen James Frazer zu einer
evolutionistischen Religionstheorie. Ihm dient das Studium von Mythen als
Grundlage fiir seine Thesen. Frazer beschreibt in seinem seit 1890 heraus-
gegebenen, vielbeachteten Werk The Golden Bough eine Entwicklung von
Magie tiber Religion zu Wissenschaft: »In magic man depends on his own
strength to meet the difficulties and dangers that beset him on every side.
He believes in a certain established order of nature on which he can surely
count, and which he can manipulate for bis own ends.«** Als der Mensch
schlieSlich bemerkt hitte, seine Vorstellung, die Natur zu manipulieren,
sei rein imaginédr gewesen, wurde die Magie laut Frazer nach und nach
von Religion abgeldst, die Naturphdnomene nun mit dem Willen geistiger,
dem Menschen iiberlegenen Wesen, erklart.* Es seien schlief3lich schlaue
Kopfe gewesen, die fiir die verbleibenden Mysterien des Universums eine
Losung suchten und die religiosen Erklarungsansitze als unzuldnglich ver-
warfen. Durch sorgfiltige Beobachtung der Natur und ihrer Regelmifig-
keiten sei Religion letztendlich als Erkldrungsansatz von der Wissenschaft
verdriangt worden.*®

Das Kindersachbuch Jagdzauber und Totemtier nimmt diese Diskurse des
spdten 19. und frithen 20. Jahrhunderts auf, um Religion und » Aberglaube«
als tiberkommen, und den Fortschritt der Wissenschaft als zeitgemif3 dar-
zustellen. Die Reprisentation von wissenschaftlichen Weltbildern als fiir die
»Moderne« angemessen, findet sich in weiteren DDR-Kinderbiichern, die
insbesondere die wissenschaftlichen Leistungen der Sowjetunion hervor-

43 Edward Burnett Tylor (2010): Primitive Culture. Researches into the Development of My-
thology, Philosophy, Religion, Art, and Custom Bd. 1. Cambridge: Cambridge Universi-
ty Press, S. 377; S. 385.

44 James George Frazer (1990): The Golden Bough. London: Palgrave Macmillan, S. 711.

45 Vgl. Frazer: The Golden Bough, S. 711.

46 Vgl. Frazer: The Golden Bough, S. 712.
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heben.*” Hinsichtlich der dezidierten Auseinandersetzung mit Religion und
religioser Pluralitdt bildet das besprochene Sachbuch jedoch eher eine Aus-
nahme auf dem DDR-Kinderbuchmarkt.

Auch jiingere Kindermedien, die in der Bundesrepublik publiziert wur-
den, messen der Wissenschaft - die inhaltlich oder hinsichtlich ihrer epis-
temologischen Primissen nicht weiter bestimmt wird - in Abgrenzung zu
Religion die Deutungshoheit iiber die Welt bei. So argumentiert etwa das von
Patrik Lindenfors 2012 verdffentlichte Sachbuch Gott gibt es wohl nicht - eine
Ubersetzung aus dem Schwedischen - dhnlich wie Bentziens Jagdzauber
und Totemtier: »Frither einmal, vor sehr langer Zeit, als die Menschen noch
nicht viel tiber die Welt wussten und es keine Wissenschaften gab, da konn-
ten manche Dinge tatsidchlich am besten durch Gétter erkldrt werden.«*®
Auch der aus dem Franzosischen tibersetzte, 2001 erschienene Roman Ich,
Gott und Onkel Frederic sieht die »grof3en Fragen der Menschheit« mit der
Wissenschaft beantwortet:

»Nein, mein Kleiner, es gibt keinen Beweis. Die Wissenschaft hat fiir
die meisten Fragen, die wir uns stellen, wie zum Beispiel >Wie wur-
de die Welt erschaffen?, Antworten geliefert. Was Gott anbelangt, so
trifft jeder fiir sich die Entscheidung, ob er an Gott glaubt oder nicht.
Diejenigen, die Gottvertrauen besitzen, haben den Glauben.«*

Gleichzeitig gibt es auch einige Kindermedien, die das Verhaltnis von Religi-
on und Wissenschaft anders bestimmen und religiose Weltbilder als durch-
aus plausibel betrachten. Im Begleittext des Memoryspiels Anders als du
glaubst. Religionen und Weltanschauungen, das 2018 vom Landesjugendring
Brandenburg herausgegeben wurde, heifdt es etwa:

47 Vgl. zum Beispiel Giinter Domdey/Kurt-Friedrich Nebel (1978): Menschen, Stidte,
Freundesland. Hlustr. v. Lutz Laders. Berlin: Der Kinderbuchverlag, S. 31: »Sowjetische
Wissenschaftler, Ingenieure und Techniker erarbeiten die Pline fiir das gesamte Vorhaben.
die Sowjetunion stellt auch alle erforderlichen Arbeitskrifte und liefert wichtige fiir den
Bau erforderliche Maschinen und Anlagen.«

48 Patrik Lindenfors (2012): Gott gibt es wohl nicht. Illustr. v. Vanja Schelin. Ubers. v. Rai-
ner Lippold (SWE, Gud finns nog inte). Aschaffenburg: Alibri, S. 29.

49 Marie Desplechin (1998): Ich, Gott und Onkel Frederic. Ubers. v. Rosemarie Griebel-
Kruip (FR, Et dieu dans tout ¢a?). Wiirzburg: Arena, S. 34.
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Der Sinn des Lebens, die Entstehung unserer Erde, die Rolle des Men-
schen in der Welt, die letzten Dinge — uns bewegen viele Fragen, die
wir mit den Mitteln naturwissenschaftlicher Forschung nicht oder
nur ungeniigend klaren konnen. Religion und Philosophie bieten
Antworten auf diese Fragen und geben uns Hilfe bei der Sinnsuche
und Lebensgestaltung: Sikulare Weltanschauungen bieten weltim-
manente Erkldrungsansitze, Religionen verweisen auf transzenden-
te Ursachenzusammenhinge.®

In diesen Ausfithrungen scheinen Theorieansitze zu Religion durch, wie sie
beispielsweise der Soziologe Niklas Luhmann formuliert hat, der unter der
Annahme einer Ausdifferenzierung der Gesellschaft argumentiert, »dass
viele Aufgaben, die frither von Religion {ibernommen wurde[n], nun Leis-
tungen anderer gesellschaftlicher Systeme sind - vor allem natiirlich der
Wissenschaft. Religion hat sich aber zugleich zu einem eigenstidndigen Sub-
system entwickelt, das bestimmte gesellschaftliche Aufgaben erfillt.«”' Reli-
gion stellt gemdf Luhmann Zugénge zu Transzendenz in Aussicht, um mit
dem Kontingenten, Ungewissen umzugehen.” Im Begleittext zum Memo-
ryspiel wird dieser Gedanke aufgenommen und dem Transzendenten eine
eigene Kausalitit mit Einfluss auf das Leben zugeschrieben. Es seien religi-
6se oder philosophische Ansitze, die die Sinnsuche und Fragen der Lebens-
gestaltung unterstiitzen konnten. Religiose und wissenschaftliche Weltbilder
bestiinden demnach gleichzeitig und hitten unterschiedliche Funktionen.

Die gleichzeitige Anerkennung von wissenschaftlichen und religiosen
Weltbildern sowie der Riickgriff auf die Philosophie als Deutungsansatz
zeichnen sich auch im Kinderbuch Erklir mir deinen Glauben. Die fiinf Welt-
religionen, einer Erzahlung mit Sachanteilen, ab. Im Folgenden mdchte ich
diskutieren, wie mit religiosen und wissenschaftlichen Weltbildern nicht
wie bei Jagdzauber und Totemtier als Fortschrittsgeschichte, sondern als sich
gegenseitig erganzende Kategorien umgegangen wird.

50 Landesjugendring Brandenburg e. V. (2018): Memo-Spiel Anders als du glaubst. Religio-
nen und Weltanschauungen. 0.O.: 0. V.

51 Schlieter: Was ist Religion?, S. 241. Herv. i. O.

52 Vgl. Niklas Luhmann (2000): Die Religion der Gesellschaft, hg. v. André Kieserling. Frank-
furt a. M.: Suhrkamp, S. 150.
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Sigrid Laube - Monika Ziind

| Erklar mir deinen Glauben
Die funf Weltrehglonen

ANNETTE BETZ &

Abb. 18: Das Buchcover ordnet flinf Figuren durch ihre Kleidung flinf Religionen zu,
Laube/Zind: Erklar mir deinen Glauben.

Die Erzahlung Erkldr mir deinen Glauben ist 2005 im Annette Betz Ver-
lag erschienen und thematisiert »die fiinf groflen Religionen« auf 102 Seiten
aus der Perspektive von Schulkindern, die unterschiedlichen Gemeinschaften
angehoren: »Sie erzihlen tiber die wichtigen Rituale, Feste und Glaubens-
inhalte und zeigen, dass es Unterschiede, aber auch viele Gemeinsamkeiten
zwischen den einzelnen Glaubensrichtungen gibt.«* Fiir die Analyse liegt
die 2. Auflage aus dem Jahr 2011 vor, das empfohlene Lesealter ist ab sechs

53 Sigrid Laube (2011): Erklar mir deinen Glauben. Die fiinf Weltreligionen. Illustr. v. Mo-
nika Ziind. Wien/Miinchen: Annette Betz.
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Abb. 19: Die Kinder sprechen mit einem emeritierten Philosophieprofessor
tiber Religion, Laube/Zlind: Erkldr mir deinen Glauben, S.11.

Jahren. Veroffentlicht im Annette Betz Verlag, ist das Buch zur breiten Dis-
tribution auf dem Kindermedienmarkt ausgerichtet. Die Autorin Sigrid

Laube ist 1953 geboren und hat Rechtswissenschaften und Geschichte stu-
diert. Zu ihrem Werk gehoren auch Kinderbiicher mit Titeln wie Sisi, das

Kind der Sonne, Und jenseits liegt kein Paradies. Eine Reise ins nordliche Eis-
meer oder Der Zoo macht Spafs. lllustriert wurde Erkldr mir deinen Glau-
ben von Monika Ziind, die diplomierte Textilentwerferin ist und zahlreiche

Kinder- und Bilderbiicher wie Sankt Martin, Der heilige Nikolaus oder Har-
lekin gestaltet hat.
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Die fiktional angelegte Erzahlung Erkldr mir deinen Glauben handelt von
fiinf Kindern, die sich aus einer Klassengemeinschaft kennen und Referate
tiber ihre jeweilige Religion vorbereiten sollen. Sie treffen sich in ihrer Frei-
zeit und erzdhlen einem dlteren Mann, der sich als emeritierter Philosophie-
professor erweist, von der Geschichte ihrer religiésen Gemeinschaften, ihren
Glaubensinhalten und Festen. Auftillig ist die visuelle Gestaltung der Kin-
der, die auf dem Coverbild des Buchs (Abb. 18) stereotyp gekleidet sind, in
der Erzéhlung selbst jedoch Alltagskleidung tragen (Abb. 19).

Auf dem Titelbild tragt das »Hindu«-Médchen Lhalita einen roten Sal-
war Kamiz mit lilafarbenem Dupatta, der »muslimische« Junge Ali ist mit
einem griinen, gemusterten Kurta-Hemd und einer Takke bekleidet. Die
»Christin« Katja tragt einen gemusterten Rock mit Bluse und Cardigan, als
religioses Symbol hat sie einen Kreuzanhanger an einer Halskette. Der »bud-
dhistische« Junge Sonam trégt ein orangefarbenes Kesa, seine Haare sind
kurz rasiert. Simon wird mit Kipa und Tallit als »jiidisch« markiert, seine
Kleidung ist in Weif} und Blau gehalten. Wihrend die Jungenfiguren auf
dem Titelbild optisch deutlich voneinander unterschieden werden konnen,
erscheinen sie in der Erzdhlung selbst visuell sehr dhnlich. Der Philosophie-
professor entspricht dem Stereotyp des Wissenschaftlers, meint man doch
Ahnlichkeiten mit Albert Einstein zu erkennen.* Die unterschiedlichen Dar-
stellungsweisen der Kinder auf dem Titelbild und in der Erzdhlung deuten
auf zwei gleichzeitig gefithrte Diskurse hin: Das Buchcover betont die Viel-
falt von Religionen, die durch Kleidung, Haare und Koptbedeckung visu-
ell markiert wird. Die Unterschiede zwischen den Kindern werden hervor-
gehoben. Innerhalb der Erzihlung versuchen die Bilder und der Schrifttext,
die Unterschiede zu egalisieren und die Gemeinsamkeiten zwischen den
Schiiler:innen zu betonen.

Hinsichtlich der Struktur folgt das Buch dem Konzept vieler non-fiktio-
nal ausgerichteter Sachbiicher, indem gerahmt zwischen einer Einfiihrung
und einem Schlussteil fiinf Religionen besprochen werden: »Was ist eine

54 Zupopuliren Wissenschaftler:innen-Bildern siehe Petra Pansegrau (2009): Zwischen Fakt
und Fiktion - Stereotypen von Wissenschaftlern in Spielfilmen. In: Bernd Hiippauf/Peter
Weingart (Hg.): Frosch und Frankenstein. Bilder als Medium der Popularisierung von
Wissenschaft. Bielefeld: Transcript, S. 373-386. Mit Pansegraus Typeneinteilung kénnte
der hier dargestellte Philosophieprofessor als eine Mischung aus »schrulligem« und »pro-
fessionellem Wissenschaftler« eingeordnet werden.
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Religion?«, »Judentume, »Christentume, »Islam«, »Hinduismus«, »Buddhis-
mus« und zum Abschluss das Kapitel » Ausblick auf andere Religionenx.
Die Kapitelstruktur stellt die »fiinf Weltreligionen, wie sie im Untertitel
benannt werden, nebeneinander, eine Konzeption, die sich auch in der
Erzihlinstanz widerspiegelt. Die Geschichte wird aus der Perspektive einer
heterodiegetischen Aussageinstanz erzdhlt. Die stellenweise interne Foka-
lisierung der Figur Katja dient zugleich der Identifikation mit der »christ-
lichen« Figur, die somit zur Représentation des Eigenen wird.

Wihrend die Kinder Religion aus einer diachronen Perspektive mit mytho-
logischen Geschichten, Griindungsfiguren und historischen Ereignissen vor-
stellen und daraus zeitgendssische Praktiken wie Gebetsformen, Feste und
Umgangsregeln ableiten, ordnet die Erzdhlung Religion mit dem Philosophie-
professor aus vergleichender Perspektive ein. Der alte Mann wird als Figur
inszeniert, die Wissen und Weisheit verkorpert und Religion als Phanomen
versteht, das eine Wahrheit hinter dem Offensichtlichen verbirgt. Der Profes-
sor erscheint bereits zu Beginn der Geschichte und wird wie folgt vorgestellt:

Der alte Mann lédchelte freundlich. »Wer bist du eigentlich?«, erkun-
digte sich Katja nun ein wenig misstrauisch. Alte Manner saflen nicht
einfach so auf einem Kinderspielplatz herum. Der Weif$haarige schlug
ein Bein {iber das andere. »Ich bin ein Nachdenker«, sagte er. »Ein
Weiser aus dem Morgenland?«, erkundigte sich Katja lachend. »Nicht
wirklich.« [...] »Was machen Weise?«, wollte Ali wissen. »Sie lau-
schen, sie griibeln. Sie méchten klug werden. Und sie versuchen Din-
ge zu verstehen, die manchen verschlossen bleiben.« »Keine leichte
Arbeit«, meinte Simon beeindruckt. [...] »Dich kenne ich!, rief er.
»Du bist doch dieser komische Professor. Du wohnst zwei Stockwer-
ke iiber uns und unterrichtest an der Uni.« »Mhmme«, brummte der
Alte. »Ich habe unterrichtet, Philosophie. Jetzt bin ich in Rente und
habe endlich Zeit zum Nachdenken.«”

Die Rolle des reflektierten Philosophen erfiillt der Mann iiber das gesamte
Buch hinweg. Er begleitet den Austausch der Kinder, stellt Fragen und erklart.
In den Kapiteln »Judentume, »Christentum, »Islam«, »Hinduismus« und
»Buddhismus« berichten die Schiiler:innen zwar souveran tiber ihre jewei-

55 Laube: Erkliar mir deinen Glauben, S. 9f.
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ligen religiosen Traditionen, dennoch ist es immer wieder der Professor, der
sich als umfassend gebildet mit allen religiosen Gemeinschaften auszuken-
nen scheint. Er unterstiitzt die Kinder, wenn sie nicht weiterwissen: » Unse-
re Religion - das Judentum - gehort zu den iltesten der ganzen Welt, die
nur an einen Gott glaubt. Beeindruckend, was? Mono...monoth...< Simon
geriet ins Stottern. »Monotheistisch nennt man dass, half der Alte weiter.«*®
Religion wird von den Kindern als Glaube an verschiedene Gottheiten ver-
standen, der in Erzahlungen und Wertvorstellungen, Ritualen und Festen
Ausdruck findet. Die Schiiler:innen représentieren als Individuen je eine der
Gemeinschaften, die als »Weltreligionen« beschrieben werden. Gleichzeitig
ordnet der Professor die Berichte der Kinder ein, reichert sie durch Fachwis-
sen an und erkldrt Zusammenhinge zwischen allen Religionen.

Ein spannungsvolles Verhiltnis von Glaube und Wissen wird bereits zu
Beginn im Kapitel iiber das »Judentum« angedeutet, indem die Erzdhlung
tiber den Bund zwischen Gott und Abraham als Marchen antont. Simon
sagt: »Gott hat sich schon vor langem mit unserem Stammvater Abraham
geeinigt, daran ist nicht mehr zu riitteln. Man kann dariiber in der Bibel
lesen - es klingt wie ein tolles Mérchen...«” Das Motiv des Mérchens fin-
det sich auch in vielen anderen Kindermedien zu religiéser Pluralitit, die
Religion mit Glaube assoziieren und »irrational« wirkende Erzahlungen und
Narrative als Mérchen einordnen. Diese Gattung wird als den kindlichen
Adressat:innen bekannt vorausgesetzt, weshalb sie sich als Hintergrund-
folie fir das Themenfeld Glaube und Religion anzubieten scheint, indem
eine vergleichbare Struktur von Glaube und Mérchen zugrunde gelegt wird.
Sowohl das Mirchen als auch religiose Erzahlungen werden als Gattungen
imaginiert, die auf dem Fantastischen und Wundersamen beruhen und der
Unterhaltung dienen. Gleichzeitig wird der Begriff »Marchen« fiir Religion
in einigen Kindermedien benutzt, um religiose Weltbilder zu delegitimieren
und Religion als itberkommen darzustellen.*®

56 Laube: Erklar mir deinen Glauben, S. 13.

57 Laube: Erklar mir deinen Glauben, S. 13.

58 Siehe zum Beispiel Birbel Manaar Drechsler (2010): Der kleine Hassan. Illustr. v. Linni
Lind. Freiburg i. Br.: Salam Kinder- und Jugendbuch Verlag; Prochdzkové: Vinzenz fihrt
nach Afrika; Michael Schmidt-Salomon (2007): Wo bitte geht’s zu Gott? fragte das klei-
ne Ferkel. Ein Buch fiir alle, die sich nichts vormachen lassen. Illustr. v. Helge Nyncke.
Aschaffenburg: Alibri.
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Im letzten Kapitel des Sachbuchs wird Religion vom Professor als tiber-
greifendes Phianomen aus funktionalistischer Perspektive mit Fokus auf
Kontingenzbewiltigung, Moral, Praktiken und soziale Effekte eingeordnet:

»Viele Menschen hoffen, durch ihren Glauben Antworten zu bekom-
men auf eine Menge Fragen, die sie sich stellen. Wie soll ich leben,
was erwartet mich nach meinem Tod? Was ist iiberhaupt der Mensch

und wozu ist er auf dieser Welt? [...] Und viele Menschen finden in

ihrer Religion eine Antwort. Manche Religionen stimmen in einigen

Antworten {iberein und in anderen sind sie unterschiedlicher Auffas-
sung. Religionen erkldren, wie die Welt und ihre Wirklichkeit ausse-
hen, sie erzdhlen von verschiedenen Gottern oder von einem Gott,
sie schildern, wie die Welt entstanden ist und wie die Menschen dar-
auf ihr Gliick finden kénnen. So geben sie uns auch Regeln mit auf
den Weg, die uns helfen sollen, uns richtig zu benehmen, weise und

gut zu werden. Religionen haben Feste, und die Menschen lieben Fei-
ern. Die Glaubigen gehoren einer grofen Gruppe an - einer Gemein-
schaft also — und miissen sich daher nicht einsam und verlassen fiih-
len. Religionen erfiillen viele kluge und gute Zwecke.«*

Religion wird also als positives Phianomen dargestellt, das Orientierung bie-
tet und soziale Beziehungen organisiert. Der Ausfithrung dariiber, dass Reli-
gionen sich iiber die Zeit hinweg veriandern, Untergruppen gebildet werden
und Menschen Dinge hinterfragen, folgt ein Abschnitt, der das Verhiltnis
von Religion und Wissenschaft anspricht:

»Man kann ja auch nicht immer tiber alles einer Meinung sein«, mein-
te Ali. »Ja.« Der Alte schien nachdenklich. » Alles flief3t, hat einmal
ein gescheiter Denker gesagt. Nichts im Leben und in der Natur bleibt
unverdndert. Die Menschen mogen immer schlauer werden, die Wis-
senschaften immer raffinierter. Viele Fragen wird man nicht beantwor-
ten konnen, sondern es werden immer neue Fragen daraus entstehen.
Und so werden die Menschen sich noch lange mit dem beschiftigen,
wofiir sie noch keine Losung wissen. Sie werden sich immer wieder
uneins sein und sich vielleicht manchmal streiten. Aber man muss

59 Laube: Erklir mir deinen Glauben, S. 103; S. 106.
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hoften, dass sie alle dazu beitragen, dass man auf unserer Welt ganz
gut miteinander leben kann, ohne sich in die Haare zu geraten.«®

Wissenschaft und Religion stehen hier in einem kausalen Verhiltnis zuein-
ander, indem davon ausgegangen wird, dass wissenschaftlicher Fortschritt
neue Fragen hervorruft, auf die Religionen Antworten finden. Beiden Fel-
dern wird eine sinnstiftende Funktion beigemessen, die den Menschen zu
Antworten auf ihre Fragen und Losungen ihrer Probleme verhelfen. Gleich-
zeitig wird davon ausgegangen, dass wissenschaftliche und vielfiltige reli-
giose Weltbilder in Widerspruch geraten und Meinungsverschiedenheiten
evozieren kénnen. Das Buch schliefit mit der als Hoffnung formulierten
Aufforderung, gut miteinander umzugehen und gemeinsam dafiir zu sor-
gen, Konflikte zu iiberwinden. Dieser Ansatz findet sich bereits im Vorwort
der Autorin, das mit den Worten endet: »Vielleicht kann dieses Buch zum
gegenseitigen Verstdndnis und Respekt beitragen, das wire schon.«* Reli-
gion und Wissenschaft werden in diesem Sachbuch nicht wie etwa in Jagd-
zauber und Totemtier fortschrittsparadigmatisch verstanden, sondern als
gleichzeitig vorhandene Weltdeutungsoptionen, die sich gegenseitig beein-
flussen und nahren.

Der Blick auf das Verhiltnis von Glaube und Wissen, Religion und Wissen-
schaft ermdglicht den Riickschluss, dass Religion und Wissenschaft in Kinder-
medien hiufig aus funktionalistischer Perspektive als sinnstiftend charakte-
risiert werden. Wahrend Jagdzauber und Totemtier Religion die sinnstiftende
Funktion nur in einer gewissen Phase bis zum Ubergang zu wissenschaft-
lichen Weltbildern zugesteht, erkennt Erklir mir deinen Glauben religiose wie
wissenschaftliche Deutungshorizonte als gleichzeitig verfiigbar an. Obwohl
nicht niher charakterisiert wird, was Wissenschaft ist und welche episte-
mologischen Pramissen dem Erkenntnisgewinn zugrunde liegen, erachten
beide untersuchten Medien die Wissenschaft fraglos als zeitgendssischen
Status Quo der Weltdeutung. Religion hingegen wird im DDR-Kinderbuch
als tiberkommen dargestellt und auch die Erzéhlung aus dem Jahr 2011 deu-
tet an, dass Religion eine Form des Glaubens ist, die nicht fiir alle Menschen
eine Rolle spielt. Wihrend Religion und Wissenschaft explizit in ein Ver-
haltnis zueinander gestellt werden, erscheint die Beziehung von Glaube und

60 Laube: Erklir mir deinen Glauben, S. 107.
61 Laube: Erklir mir deinen Glauben.
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Wissen weniger eindeutig. Wahrend Jagdzauber und Totemtier Glaube als
Anerkennung des »Irrationalen«, »Unsinnigen« versteht, macht Erklir mir
deinen Glauben keine deutliche Unterscheidung von Glaube und Wissen,
sondern erldutert die sinnstiftenden, moralischen und lebenspraktischen
Funktionen von Religion. Die Analyse der beiden Quellen deutet bereits
an, dass Religionen in Kindermedien haufig Wertungen ausgesetzt sind, sei
es als Bereicherung und positiver Mehrwert fiir das eigene Leben oder als
gewaltbringendes Ubel. Im folgenden Unterkapitel werden Wertungen von
Religion reflektiert und eingeordnet.

71.3 Wertungen von Religion

Im Gegensatz zu vielen anderen Themen, die Kindermedien bearbeiten,
scheint Religion als Gegenstand angesehen zu werden, der der normati-
ven Einordnung durch Autor:innen und Produzierende bedarf. Mit der
Reprasentation von Religion und religioser Pluralitdt gehen in vielen Quel-
len implizite und explizite Wertungen von Religion als Phdnomen, religio-
sen Gemeinschaften oder einzelnen Praktiken einher. In diesem Unterka-
pitel mochte ich zwei Quellen - das Sachbuch Gott gibt es wohl nicht und
das Horspiel Unsere Religionen — diskutieren, die Religion auf unterschied-
liche Weise bearbeiten und explizit normative Aussagen treffen. Die Ana-
lyse verdeutlicht, wie kontrdr Religion im 6ffentlichen Raum wahrgenom-
men wird und welche Inhalte und Werte den Kindermedien zufolge zum
Nachdenken anstof3en sollen.

Das Sachbuch Gott gibt es wohl nicht von Patrik Lindenfors ist 2012 im
Alibri Verlag in Aschaffenburg erschienen und fiir Kinder und Jugendliche
zwischen elf und vierzehn Jahren produziert worden. Lindenfors arbeitet
als Evolutionsbiologe an der Universitit Stockholm und publizierte neben
dem diskutierten Sachbuch keine weiteren Kinderbiicher. Fiir die visuel-
le Gestaltung zeichnet die Illustratorin Vanja Schelin verantwortlich. Mit
Michael Schmidt-Salomons Erzahlung Wo bitte geht’s zu Gott? fragte das
kleine Ferkel, das 2007 im selben Verlag erschienen ist und einen dhnlichen
Kerngedanken verfolgt, bildet Lindenfors Sachbuch hinsichtlich der radikalen
Ablehnung religioser Weltbilder eine Ausnahme im Quellenkorpus.® Zudem

62 Fir das Kinderbuch Wo bitte geht’s zu Gott? fragte das kleine Ferkel von Michael Schmidt-
Salomon und Helge Nyncke wurde noch im Jahr seiner Erscheinung vom Bundes-
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wird das Buch nicht im Sortiment gingiger Buchhandlungen gefiihrt, son-
dern ist nur tiber den Verlag und grofie Onlineversandhéndler erhiltlich.
Der Alibri Verlag publiziert laut Webseite » Texte von Autor:innen, die fiir
Selbstbestimmung, Emanzipation, Aufkldrung und Wissenschaft eintreten
und sich fiir einen sdkularen, solidarischen und rationalen Blick auf die
Welt stark machen.«* Dieser Grundsatz findet sich auch in Gott gibt es wohl
nicht, das Kindern auf 87 Seiten laut Klappentext hilft, »sich iiber die ver-
schiedenen Religionen zu informieren, und zeigt, dass es ein Stiick Frei-
heit bedeuten kann, an gar keine hoheren Wesen zu glauben.«®* Bereits auf
dem Klappentext wird die Leseerwartung, einen faktualen Text vorliegen
zu haben, angestofien. Auch die formale Gestaltung unterstiitzt den Ein-
druck eines unterhaltenden Sachbuchs: Schaubilder wie auch der deskriptive
Sprachmodus des Textes, teilweise sogar mit Fufinoten, suggerieren die Ver-
mittlung von erwiesenen Informationen.

Auf dem Buchcover ist Gott mit langem grauem Bart auf einer Wolke
abgebildet, der durch eine Gedankenblase selbstreflexiv anmerkt, dass es ihn
wohl nicht gebe (Abb. 20). Wihrend die meisten Kindersachbiicher des Kor-
pus mit Glaube und Religion als Phénomen einsteigen, argumentiert Lin-
denfors ex negativo und stellt die Frage, was es bedeute, nicht zu glauben:

Einmal fiel es jemandem wohl schwer, Phantasie und Wirklichkeit zu
trennen. Oder jemand gab vielleicht damit an, dass er eine Zauberkraft
auf seiner Seite habe. Die erste Person, die auf die Idee kam, dass es
einen Gott gibt, machte gleichzeitig alle anderen zu Nichtglaubigen.®

ministerium fiir Familie, Senioren, Frauen und Jugend ein Antrag auf Indizierung bei der
Bundespriifstelle fiir jugendgefihrdende Medien eingereicht. Grund dafiir waren Be-
schreibungen und Illustrationen eines Rabbiners, die gemafl dem Antrag antisemitische
Tendenzen aufweisen. Der Antrag wurde 2008 von der Bundespriifstelle abgelehnt, da
alle drei dargestellten Religionen gleichermaflen angegriffen wiirden. 2018 wurde im sel-
ben Verlag eine Verteidigungsschrift des Autors, Illustrators und Verlagsgriinders ver-
offentlicht, die das Buch Seite fiir Seite kommentiert, eine Stellungnahme des Verlags ent-
hilt und den Fall zusammenfasst. Michael Schmidt-Salomon/Helge Nyncke/Gunnar
Schedel (2018): Die Rettung des kleinen Ferkels. Warum auch Kinder iiber Religion la-
chen diirfen. Aschaffenburg: Alibri.

63 Alibri Verlag GmbH: Uber uns. Alibri. Forum fiir Utopie und Skepsis. URL = https://www.
alibri.de/Verlag/%C3%9Cber-uns [26.12.2022].

64 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht.

65 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 10.
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Mit der Trennung von »Fantasie« und
»Wirklichkeit« erzeugt Lindenfors be-
reits zu Beginn des Sachbuchs eine
Dialektik, die die Beschreibung und
Bewertung von Religion durchgehend
begleiten wird. Der Autor verschreibt
sich der »Wirklichkeit, bezieht sich in
seinen Ausfithrungen jedoch auf »die
erste Person, die an Gott glaubtex, ein
Gedankenexperiment, dass sich jeg-
licher historischer Reflexion entzieht.
Religion erscheint als anthropogenes
Phinomen, von dem sich diejenigen,
die nicht an Gott glauben, emanzipie-
ren miissten. Im Abschnitt »Geschich-
ten tiber die Wirklichkeit« wird deutlich,
dass das Sachbuch eine funktionalisti-
Abb. 20: Das Buchcover zeigt Gott, sche Perspektive auf Religion einnimmt,

der seine Existenz selbstreferenziell indem es darauf fokussiert, welche Leis-
bezweifelt, Lindenfors/Schelin:
Gott gibt es wohl nicht.

tungen Religion - représentiert als »Got-
ter« — zugeschrieben werden, wie bei-
spielsweise die Schopfung. Gleichzeitig werden religiose Weltbilder nicht als
plausible Deutungen anerkannt:

Es gibt viele verschiedene Geschichten dariiber, wie Gotter die Welt
erschaffen haben. Einige davon stehen in Biichern wie der Bibel und
dem Koran. Wenn man nicht an Gétter glaubt, meint man auch, dass
keine dieser Geschichten wahr ist. Stattdessen will man herausfinden,
wie die Welt wirklich funktioniert. [...] (Woher wissen wir denn, dass
die Wirklichkeit tatsdchlich wirklich ist? Das ist eine schwere Frage,
die eine lange Antwort erfordert. Ungefahr genauso lang wie dieses
Buch. Aber einfach gesagt ist Wirklichkeit das, was wir einander zei-
gen konnen.)*

66 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 16.
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Mit dieser Ankiindigung, in der Lange o

des Buchs zu zeigen, was Wirklichkeit
sei, — namlich die Inexistenz »hohere[r]
Wesen«® — steigt das Sachbuch in eine
Abhandlung tiber »Die drei grofiten Reli-
gionen der Welt« ein. Wahrend die ersten
Absitze zu »Christentume, »Islam« und
»Hinduismus« jeweils Glaubensvorstel-
lungen in monolithischer Weise verallge-
meinern, enden die Ausfithrungen jeweils
mit dogmatischen Aussagen, die sich aus
den Glaubensvorstellungen ableiten lief3en.

So wiirden diejenigen, die nicht glaubten, o
Abb. 21: Zwei muslimische Frauen-

figuren mit Burka und Nigab, Linden-
ne Existenz ﬁberhaupt anzweifelten, »in  fors/Schelin: Gott gibt es wohl nicht,

Jesus sei Gottes Sohn gewesen oder sei-

aller Ewigkeit in der Holle brennen. Auch > 2"

wenn sie sonst gute Menschen waren.«*® Auf die Aussage »Nach den Hadit-
hen miissen alle, die Muslime gewesen sind, aber spdter Atheisten wurden,
gekopft werden«® folgt unvermittelt der Satz »Manche Muslime halten es

fiir sehr wichtig, dass Frauen nicht ihre Haare zeigen«”, der mit zwei Figuren,
die eine Burka und einen Nigab tragen, visualisiert wird (Abb. 21). Uber der
linken Figur ist eine Sprechblase mit den Worten »Siif8es oder Saures?« einge-
fugt, eine Phrase, die von meist kostiimierten Kindern an Halloween verwen-
det wird. Burka und Nigab werden also vom Buch nicht als Kleidung, son-
dern als Kostiime fiir »muslimische« Frauen angesehen. Auch der Abschnitt

tiber den »Hinduismus« duflert sich kritisch, indem Vorstellungen der Wie-
dergeburt problematisiert werden: »Und weil das, was man in dem einen

Leben getan hat, dariiber entscheidet, als was man im néchsten Leben wie-
dergeboren wird, ist es nach dem Hinduismus auch nur gerecht, wenn man

als Behinderter geboren wird — daran ist man eben selbst schuld.«” Religion

wird in diesen Abschnitten diffamierend als dogmatischer Glaube verstan-

67 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht.

68 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 19.
69 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 20.
70 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 20.
71 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 23.
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den, der auf einer maximalisierenden, wort-
lichen Lektiire religioser Texte beruht. Das
Kapitel schliefdt mit dem Paradoxon, dass
alle Religionen behaupteten, wahr zu sein,
dass aber nicht alle Religionen gleichzei-
tig recht haben konnten.”” Auf den folgen-
den 25 Seiten hinterfragt das Buch, warum
Menschen an Gott glauben, und dekonst-
ruiert simtliche Argumente, die fiir einen
Glaube an Gott sprechen wiirden. Wihrend
substanzialistische Ansdtze an Religion, die

von der Existenz einer Gottheit ausgehen,
Abb. 22: Zwei Figuren entledigen sich ~ Ohne weiteres als irrational zuriickgewiesen
ihrer Burka und Bibel, Lindenfors/ werden, findet das Sachbuch fiir funktio-
Schefin: Gott gibt es wohl nicht, 593 jictische Zugiénge, die die soziale Funk-
tion von Religion hervorheben, dquivalente Kontingenzbewiltigungsstrate-
gien. So heifit es im letzten Absatz des Abschnittes »Gott als Trost«: »Leider
gibt es nicht hinter allem, was geschieht, auch einen tieferen Sinn. Wenn dir
etwas Schlimmes zust6f3t, dann versuche daran zu denken, dass es immer
noch Licht, Liebe und Leben in der Welt gibt. Sie verschwinden nicht, auch
wenn es sich vielleicht manchmal so anfiihlt.«” Auch fiir die religiose Ethik,
die nur davon handle » Vorschriften zu befolgen. Manchmal sind diese Vor-
schriften gut, aber ziemlich oft sind sie schlecht« findet das Buch alter-
native Werte, die es als nicht religiés einordnet: »Gut und richtig sollte so
etwas sein wie Freundlichkeit, Hilfsbereitschaft, Riicksicht, Mitgefiihl und
so weiter. Handlungen, die das Leiden in der Welt verringern.«> Das Buch
schlie8t mit einer Doppelseite zum Thema »Nicht zu glauben ist Freiheit!«
und bekennt sich zur »Freiheit, nicht an die von anderen erfundenen Super-
wesen glauben zu miissen. Freiheit von einer ewigen Strafe, die andere erfun-
den haben. Freiheit zu denken, was man will.«”® Eine Illustration von zwei
anthropomorph gestalteten abstrakten Figuren, die eine Burka und eine

72 Vgl. Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 24.
73 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 45.
74 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 86.
75 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 86.
76 Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 92.
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Bibel wegwerfen und damit hinter sich lassen, unterstiitzt die Botschaft des
Schrifttextes (Abb. 22).

Religion wird in diesem Kindersachbuch als Opposition zur »Wirklich-
keit« entworfen, wobei die Vorstellungen sowohl von Religion als auch von
»Wirklichkeit« deutlich limitiert sind: Das Buch identifiziert Religion mit
dem Glauben an eine Gottheit und der wortlichen Auslegung religioser Texte,
wodurch der Blick auf religiose Weltbilder bereits sehr verengt wird. Auch
wenn an einzelnen Stellen eingeraumt wird, dass religiose Menschen nicht
alle Vorschriften einhalten wiirden, beruhen sdmtliche Argumente auf einer
wortgetreuen Lektiire religioser Texte.”” Diese Behauptungen entbehren jeder
empirischen Grundlage, sind es doch gerade theologische Facher, die die Aus-
legung religioser Texte untersuchen. Und gerade dann, wenn » Wirklichkeit«
wie im Sachbuch zur Kategorie fiir Plausibilitat wird, wire es notwendig zu
reflektieren, dass » Wirklichkeit« ein kontingentes Konzept ist, das der Deu-
tung durch Menschen bedarf.”® Das Kindersachbuch zielt durch die norma-
tive Reprisentation von Religion auf die Emanzipation von religiosen Welt-
bildern und wertet Religion pauschal als unsinnig, dogmatisch und gefahrlich
ab, wiahrend Wissenschaft als rational und objektiv imaginiert wird. Die viel-
faltigen Methoden und Zugange wissenschaftlicher Weltdeutungen werden
jedoch nicht in den Blick genommen, wodurch das Buch die Wissenschaft
unspezifisch als Instrument der Erkenntnisgewinnung homogenisiert. So
simplifiziert Lindenfors Religion und Wissenschaft gleichermafien, doch
die Wissenschaft wird als Beobachtung der »Wirklichkeit« positiv assoziiert,
wihrend Religion als irrationaler Glaube abgewertet wird.

Eine génzlich kontrire Perspektive auf Religion nimmt das Horspiel Unse-
re Religionen ein, das den Mehrwert von Religion in einer Erzéhlung dar-
zustellen sucht. Das Horspiel ist im Jahr 2003 in erster Auflage im Ravens-
burger Verlag als Teil eines Medienverbundes mit einem gleichnamigen
Sachbuch erschienen. Das Konzept, der Text und die Illustrationen auf dem
CD-Cover stammen von Angela Weinhold, die 1955 geboren ist und Visu-
elle Kommunikation studiert hat. Zu Weinholds Portfolio gehéren weitere
Sachbiicher, die ebenfalls im Ravensburger Verlag erschienen sind, wie bei-

77 Vgl. Lindenfors: Gott gibt es wohl nicht, S. 55.

78 Vgl. Wolf Krotke (2005): Wirklichkeit. In: Religion in Geschichte und Gegenwart online.
Leiden: Brill. DOI: http://dx.doi.org.emedien.ub.uni-muenchen.de/10.1163/2405-8262_
rgg4_SIM_224308.
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Abb. 23: Das CD-Cover ordnet flinf Figuren durch Kleidung und Objekte
flinf Religionen zu, Weinhold: Unsere Religionen.

spielsweise Wir entdecken Insekten, Bei den Indianern und Die Dinosaurier.
Das Horspiel Unsere Religionen ist an Kinder zwischen vier und sechs Jah-
ren adressiert und handelt von sechs fiktiven kindlichen Figuren, die sich
als »evangelisch«, »katholisch, »jiidisch«, »muslimisch«, »hinduistisch« und
»buddhistisch« verstehen und gemeinsam mit Robert, einem erwachsenen
Mann, von ihren religiésen Traditionen berichten. Bereits auf dem Cover-
bild der CD wird deutlich, dass die Darstellung von Religion der Idee der
»Weltreligionen« folgt, indem je ein Kind als »hinduistisch« mit Bindi und
Dupatta, »buddhistisch« mit Kesa und kurzgeschorenen Haaren, »jiidisch«
mit Tallit und Kipa, »christlich« mit Kreuzanhénger und »muslimisch« mit
Takke und Koran markiert wird (Abb. 23). Das Horspiel beabsichtigt gemaf3
CD-Cover, zu erzihlen, wie die Kinder »feiern, beten und ihren Glauben
leben. Zusammen lernen sie Gemeinsamkeiten und Unterschiede ihrer Reli-
gionen kennen und laden die Horer zu einem grofien Friedensfest ein.«”

79 Angela Weinhold (2003): Unsere Religionen = Wieso? Weshalb? Warum? Horspiel. Ravens-
burg: Ravensburger Buchverlag Otto Maier.
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Das Horspiel umfasst eine Gesamtspielzeit von etwa einer Stunde und
zwanzig Minuten, die in vierzehn Kapitel unterteilt sind. Zwei Figuren,
Maja und Jonas, lernen durch die Teilnahme an Ritualen und in Form von
Gespréachen mit ihren Mitschiiler:innen verschiedene religiése Traditionen
kennen. Die fiktiven Begegnungen werden durch Dialoge sprachlich im
Horspiel prasentiert und mit Gerduschen und Musik untermalt. Zu Beginn
besuchen Maja und Jonas gemeinsam mit Robert eine Kirche und denken
iber ihre Religionen — Maja ist evangelisch, Jonas katholisch — nach. Bereits
in den ersten Dialogen wird deutlich, dass Religion als »schon« charakte-
risiert wird:

Robert: Und? Wie hat euch der Gottesdienst gefallen?

Maja: Ich fand es schon, dass wir so viel gesungen haben. Obwohl
Jonas ganz schon falsch singt.

Jonas: Dafiir kann ich schon das Vaterunser auswendig. Das konn-
te ich schon mitsprechen und Maja nicht.

Maja: Na und, was hat dir denn gut gefallen, Robert?

Robert: Mir hat auch die Predigt sehr gut gefallen. Der Pfarrer hat
ja von Néchstenliebe gesprochen, davon, dass wir uns nicht
immer so viel streiten, sondern lieber fiireinander da sein
sollen.

Jonas: Stimmt, das war auch schon.®

Das Narrativ der Néchstenliebe findet sich nicht nur im diskutierten Hor-
spiel, sondern zieht sich in Reprasentationen religioser Pluralitit im gesamten
Quellenkorpus als wichtiger Wert des »Christentums« durch.® Im folgenden
Gesprich werfen die Kinder die Frage auf, ob es auch Menschen gebe, die an
nichts glauben. Robert, dessen Verhiltnis zu den Kindern unklar bleibt, der
aber wie der Philosophieprofessor in der diskutierten Erzdhlung Woran wir
glauben als erkldrender erwachsener Mann auftritt, antwortet mit den Worten

80 Weinhold: Unsere Religionen, 00:01:12—-00:01:40.

81 Vgl. zum Beispiel Anna Wills (2017): Das Wimmelbuch der Weltreligionen. Illustr. v. Nora
Tomm. Weinheim/Basel: Beltz & Gelberg; Christa Holtei (2011): Das grofie Familienbuch
der Weltreligionen. Feste und Briuche aus der ganzen Welt. Illustr. v. Tilman Michalski.
Mannheim: Sauerlidnder, S. 61.
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»Natiirlich gibt es auch Menschen, die nicht glauben wollen oder kon-
nen. Das bleibt jedem Menschen selbst iiberlassen. Die meisten Men-
schen finden es aber schon, einen Glauben zu haben, ihre Religion ist
wie eine grofie Familie fiir sie. Sie fithlen sich darin geborgen, finden
Trost und Rat und ihre Religion hilft ihnen, sich im Alltag zurechtzu-
finden. [...] Religionen funktionieren zum einen ein bisschen so wie
Verkehrsregeln, sie sagen den Menschen, wie sie leben sollen, damit
ihr Leben und das Zusammenleben mit anderen besser gelingt. Zum
anderen verbindet der gemeinsame Glaube Menschen. Manchmal
sogar Uiber Landergrenzen und Kontinente hinweg.«*

Religion wird in diesen Ausfithrungen als durchweg positives Phdnomen
beschrieben und mit dem idealisierten Motiv der Familie - in der sich der
Mensch verbunden, geborgen und getrostet fithle — verglichen. Maja und
Jonas wiederholen Roberts Aussage und bestitigen deren Gehalt: »Wie eine
grofle Familie, die tiber die ganze Welt verstreut ist und iiberall haben wir
Freunde. [...] Dann haben wir mit so vielen anderen Menschen auf der Welt
etwas gemeinsam, das finde ich schon.«®

Religion wird im Verlauf des Horspiels als Besonderheit und Bereicherung
fiir den Menschen und die Welt dargestellt, was sich im Kapitel »Woher
kommt Religion?« vor allem durch die Gerdusche widerspiegelt. Kapitel 2
beginnt mit Vogelgezwitscher und der Gesangsstimme von Maja, Jonas und
Robert, die das Lied » Weif3t du, wie viel Sternlein stehen« des evangelischen
Pfarrers Wilhelm Hey singen. In den folgenden Dialogen erzahlt Robert den
Schopfungsmythos der Hebréischen Bibel, der von Gerduschen untermalt
wird: Die Zuhérer:innen nehmen Meeresrauschen wahr, durch Baumkronen
wehenden Wind, das Piepsen von Miusen, Quaken von Froschen und viele
weitere Tiergerdusche, die in Kinderlachen aufgehen.®* Die Inszenierung
der Erziahlung betont die Vielfalt von Menschen und Tieren auf der Welt,
die von Maja kommentiert wird: »Ja, alles ist so bunt und wunderschon.«®

In den folgenden Kapiteln lernen die Kinder die religiésen Traditionen
ihrer Mitschiiler:innen kennen, um am Ende des Horspiels ein gemeinsames

82 Weinhold: Unsere Religionen, 00:04:10—00:04:50.
83 Weinhold: Unsere Religionen, 00:04:50—-00:05:06.
84 Vgl. Weinhold: Unsere Religionen, 00:07:55-00:13:27.
85 Weinhold: Unsere Religionen, 00:13:27-00:13:29.
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Friedensfest zu feiern: »Wie wir’s, wenn wir morgen einfach unser eigenes
religioses Fest feiern? Mhm? Jeder bringt dann mit, was zu seinem Lieb-
lingsfest gehort. Leckeres Essen oder andere typische Sachen, mhm vielleicht
konnt ihr uns auch ein Lied beibringen oder eine Geschichte erzéhlen.«*
Das Schone und Positive an Religion manifestiert sich in gemeinsamen Fei-
ern, Dekorationen, besonderem Essen, Liedern und Geschichten, die als
konstitutiv fiir Religion dargestellt werden. Die Figuren feiern ein Friedens-
fest, obwohl zuvor nicht erwdhnt wird, warum religiose Pluralitdt Streit oder
Konflikte evozieren konnte, die Frieden als Konzept iiberhaupt notwendig
machen. Die Wertung von Religion als Konfliktpotenzial erfolgt also implizit
und wird lediglich angedeutet, beispielsweise dann, wenn die »christlichen«
Figuren Maja und Jonas die Beschneidung des »jiidischen« Jungen Aaron
als »schlimme« und schmerzend bezeichnen.¥” Die abschitzige Reaktion der
als »christlich« vorgestellten Figuren formt Wir- und Sie-Gruppen und bie-
ten fiir die Hérenden Ankniipfungspotenzial, der Praxis der Beschneidung
ebenfalls mit Argwohn zu begegnen. In allen anderen Dialogen erscheinen
Religion und damit verbundene Praktiken als wertvoll und besonders und
finden die Anerkennung und Bewunderung der anderen Figuren.

Wihrend das mit dem Horspiel verdffentlichte Sachbuch durch Schau-
bilder und einen erkldrenden Sprachmodus die Wiedergabe von Informa-
tionen markiert, erscheint das Horspiel durch die Begegnung verschiedener
Rollen und die dramaturgische Gestaltung nicht nur als wissensvermittelndes,
sondern auch als unterhaltendes Medium. Es sind vor allem die Szenen des
Horspiels, die nicht der Prasentation von Sachinhalten gewidmet sind, son-
dern die zwischenmenschlichen Momente présentieren, die die positive Wer-
tung von Religion ermdglichen und stiitzen.

Die Analysen des Sachbuchs Gott gibt es wohl nicht und des Horspiels Unse-
re Religionen verdeutlichen, dass Religion trotz der vordergriindigen Absicht,
»Sachwissen« darzustellen, hdufig gewertet wird. Die normative Einordnung
reicht von Religion als dogmatisches und gefihrliches Griuel, das am besten
keine Rolle im Leben von Kindern spielen sollte, bis zu positiven Deutungen
als schon, besonders und der Idee der Familie dhnlich. In der Gesamtschau
sind es vor allem letztere Positionen, die sich in der Mehrheit der Quellen
wiederfinden. Die explizite Ablehnung und Vermittlung atheistischer Welt-

86 Weinhold: Unsere Religionen, 01:08:35-01:08:52.
87 Vgl. Weinhold: Unsere Religionen, 00:43:41-00:44:09.
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bilder bilden im Quellenkorpus eher die Ausnahme, finden sich jedoch auch
in 6ffentlichen Debatten iiber den Stellenwert von Religion in Sozialisations-
prozessen, beispielsweise im Hinblick auf den Religionsunterricht.

7.2 Vom Singular zum Plural: Religionen im Vergleich

721 Reprasentationsebenen und Vergleichskategorien

In Unterkapitel 7.1 wurde Religion als Phanomen in Kindermedien unter-
sucht, um nachzuvollziehen, welche Vorstellungen von Religion der Repri-
sentation religioser Pluralitit zugrunde liegen. Die Quellen konstruieren
Religion als Phanomen, das Zeitverstindnisse konstituiert. In der Beschrei-
bung von und Erzahlung tiber Religion werden mythologische, historische
und gegenwirtige Zeitkonzepte hdufig miteinander verschrinkt. Die Tra-
dierung von Religion tiber die Zeit hinweg gilt als konstitutiv, um heutige
Praktiken zu erkldren und zu begriinden. Einige Kindermedien er6ffnen ein
Spannungsfeld von Glaube und Wissen, Religion und Wissenschaft, das auf
die Ordnungsfelder »Wahrheit und Imagination«, »Rationalitit und Irratio-
nales« rekurriert und deren Verhéltnisbestimmung diskutiert. Religion wird
in der Regel mit dem Konzept Glaube gleichgesetzt, der sich in voneinander
unterscheidbaren Gruppierungen, den »Weltreligionen«, manifestiert. Mit
der Absicht, Gemeinsamkeiten zu betonen und Unterschiede zu benennen,
um Differenz zwischen Menschen zu iiberwinden, stellen die Kindermedi-
en Religionen in Form eines Vergleichs nebeneinander. In diesem Unter-
kapitel mochte ich, um den inhaltlichen Zugang der Quellen zu religioser
Pluralitét nachzuzeichnen, diskutieren, welche Reprisentationsebenen den
Vorstellungen von Religion zugrunde liegen und welche Kategorien in Kin-
dermedien als Tertium Comparationis tiir den Vergleich ausgewéhlt werden.
Die Reprisentation religioser Pluralitit erfolgt in den meisten der unter-
suchten Kindermedien in Form eines Nebeneinanders von Gemeinschaften,
die als in sich geschlossen dargestellt werden, sodass sie von anderen Religio-
nen abgegrenzt werden konnen. In diesem Unterkapitel diskutiere ich zwei
Kindermedien, die beide von eindeutig unterscheidbaren Religionen aus-
gehen, durch ihre Produktionsform jedoch unterschiedliche Schwerpunkte
setzen: Das Sachbuch Rund um die Weltreligionen steht reprisentativ fiir viele
andere Sachbiicher, die religiose Pluralitat in dhnlicher Form bearbeiten. In
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66 FRAGEN UND ANTWORTEN

Manfred Mai

rund um die

Weltreligionen

HERDER

Abb. 24: Das Buchcover ordnet flinf Figuren durch ihre Kleidung
flinf Religionen zu, Mai/Bunse: Rund um die Weltreligionen.

der Darstellung von fiinf »Weltreligionen« werden Gemeinsamkeiten und
Unterschiede hervorgehoben und je nach religiéser Tradition spezifische
Inhalte hinzugefigt. Einen anderen Zugang findet der Dokumentarfilm
KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, der ebenfalls fiinf » Weltreligionen« zeigt,
mit der Begleitung von fiinf Kindern jedoch einen individualisierten Zugang
sucht. Die Analyse beider Quellen fokussiert auf die Reprasentationsebenen
von Religion und Vergleichskategorien, die der Darstellung von Pluralitit
zugrunde liegen. Das Kindersachbuch Rund um die Weltreligionen wurde
2008 von Manfred Mai im Herder Verlag in Freiburg im Breisgau veroffent-
licht. Das empfohlene Lesealter liegt bei acht bis zehn Jahren. Der Autor
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Manfred Mai ist 1949 geboren, arbeitete als Lehrer und publizierte zahl-
reiche Biicher fiir Kinder und Erwachsene, unter anderem Meine schonsten
Tiergeschichten, Eine Gruselnacht im Zelt und Ausldnder bei uns. Die Illust-
rationen in Rund um die Weltreligionen stammen von Rolf Bunse, der 1953
geboren ist und Grafikdesign studiert hat. Sein Werk umfasst Illustrationen
in Biichern wie Worauf wir bauen kénnen. Rund um die Erstkommunion, Das
Schulgespenst und Hilfe, ich bin Prinzessin.

Bereits auf dem Coverbild des diskutierten Sachbuchs wird die Intention,
»Weltreligionen« darzustellen, deutlich. Kinder, die spezifische Kleidung und
Accessoires tragen sowie ein Davidstern, ein Kreuz, ein Hilal, ein Rad der
Lehre und die Silbe Om, markieren Religionen visuell (Abb. 24). Diese Ein-
teilung spiegelt sich auch in der Kapitelstruktur wider. Auf eine Einleitung
folgen die Abschnitte »Rund um das Judentume, »Rund um das Christen-
tume, »Rund um den Islam«, »Rund um den Hinduismus« und »Rund um
den Buddhismus«. Die Reprasentationsebenen, auf denen Religion als Phé-
nomen entfaltet wird, beabsichtigen, Religion sichtbar zu machen und Prak-
tiken sowie materielle Objekte hervorzuheben.

Als Vergleichskategorien lassen sich die Historizitdt von Religion und
Beschreibungen eines >Ursprungs< mit mythologischen Erzahlungen,
Griindungsfiguren und frithen Gemeinschaften, religiose Texte, die als »Hei-
lige Schriften« bezeichnet werden, innere Gruppendifferenzen, Todesvor-
stellungen sowie Feste im Jahreskreis und Lebenslauf ausmachen. All diese
Themen werden in allen Kapiteln besprochen. Sowohl die Kapitelstruktur des
Buchs als auch der Text, der Parallelen explizit hervorhebt, vergleichen Reli-
gionen miteinander. Die Suche nach Ahnlichkeiten und Gemeinsamkeiten
zieht sich durch das gesamte Sachbuch, um Religion zu verstehen und Frem-
des in bereits Bekanntes einzuordnen. So heifit es etwa im Abschnitt »Haben
die Muslime eine Heilige Schrift?«: » Wusstest du schon, dass im Koran und in
der Bibel manche Geschichten sehr dhnlich sind? [...] Fiir Juden und Chris-
ten gehoren Abraham, Isaak und Jakob zu den Vitern des Volkes Israel.«*
Die Vergleiche erfolgen im Sachbuch zwischen »Judentum«, »Christentum«
und »Islam, die als » Abrahamsreligionen« bezeichnet und als dhnlich repra-
sentiert werden. Implizite Vergleichskategorien werden dann offensichtlich,
wenn das Buch Praktiken ex negativo beschreibt, beispielsweise im Abschnitt

88 Manfred Mai (2008): Rund um die Weltreligionen = 66 Fragen und Antworten. Illustr. v.
Rolf Bunse. Freiburg i. Br.: Herder, S. 56.
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»Was hat ein Teppich mit Beten zu tun?«, der mit den Worten »[d]ie Gebete
der Muslime sind keine Bittgebete. Muslime beten ausschliefllich, um die
Grofle Gottes zu preisen«® eingefiihrt wird. Abgesehen davon, dass diese
Aussage inhaltlich falsch ist, gibt es doch sehr wohl die als Du'a bezeichneten
individuellen Bittgebete®, impliziert die Formulierung, dass die Vergleichs-
kategorie fiir Gebete das Bittgebet sei, das als bekannt angenommen wird.
Diese implizierte Nahe zur Lebenswelt der Adressierten findet sich auch im
Hinblick auf den nationalen und geografischen Raum, da haufig ein Bezug
zu Deutschland gesucht wird. So endet das Kapitel »Rund um das Judentum«
mit der Frage »Leben heute Juden in Deutschland?«”, die mit der Shoah und
der nach dem Nationalsozialismus gegriindeten Gemeinden und Rabbiner-
seminaren beantwortet wird. Das Kapitel zum »Christentum« thematisiert
nicht, ob diese Tradition eine Rolle in Deutschland spiele, sondern, welche
Rolle das »Christentum« dort habe. Beantwortet wird diese Frage mit dem
Grundgesetz der Bundesrepublik, das mit den Worten »Im Bewusstsein sei-
ner Verantwortung vor Gott und den Menschen...«” abgebildet wird. Es
seien »Christen aller Konfessionen am Aufbau unseres Landes«* beteiligt
gewesen, wodurch Deutschland zum einen politisch, zum anderen aber
auch historisch als »christliches« Land repréisentiert wird. Die Verwendung
des Possessivpronomens »unseres« zeigt zudem an, dass Autor und Adres-
sat:innen als Teil Deutschlands imaginiert werden. Im Kapitel »Rund um
den Islam« wird die Frage nach Muslim:innen in Deutschland bemerkens-
werterweise nicht besprochen, was den Eindruck vermittelt, islamische Tra-
ditionen spielten dort gegenwirtig keine Rolle. Das Kapitel endet mit der
Wertschdtzung »islamischer« Wissenschaften und dem Einfluss des Arabi-
schen auf die Sprache, der sich in heute verwendeten Wortern wie »Apri-
kose«, »Magazin« oder »Ziffer« wiederfinde.”* Das Kapitel »Rund um den
Hinduismus« stellt die Frage, ob es auch auflerhalb Indiens »Hindus« gibt
und beantwortet diese mit Fokus auf Deutschland und den gréfiten Tempel
Europas in Hamm in Nordrhein-Westfalen. Im letzten Kapitel »Rund um den

89 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 61.

90 Vgl. Muneer Goolam Fareed (2016): Du‘a. In: Richard C. Martin (Hg.): Encyclopedia of
Islam and the Muslim World. Farmington Hills: Gale Cengage Learning, S. 309f.

91 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 32.

92 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 50.

93 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 50.

94 Vgl. Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 65.
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Buddhismus« erwahnt das Sachbuch Kung Fu-Schulen, die auch in Deutsch-
land verbreitet seien. Deutschland wird jedoch nicht als Lebensraum »bud-
dhistischer« Menschen angegeben. Es zeigt sich also, dass die Vergleiche héu-
fig eine Nidhe zu den Adressat:innen implizieren, fiir die Deutschland und
das »Christentum« als Referenzpunkte des Eigenen repréasentiert werden.

Auch wenn viele religiose Phanomene kulturspezifisch sind und sich
nicht direkt vergleichen lassen, hilt das Sachbuch um der Klassifizierung
willen dennoch an fiinf »Weltreligionen« fest. In den Ausfithrungen iiber
den »Hinduismus« wird diese Problematik deutlich:

Der Hinduismus entstand anders als die anderen Religionen. Es gibt
keinen Griinder, der von Gott einen Auftrag erhalten hat, so wie Abra-
ham, Mose, Jesus und Mohammed. Das ist einer der Griinde, warum
sich der Hinduismus zu keiner einheitlichen Religion entwickelt hat,
sondern eine Vielzahl unterschiedlicher Glaubensrichtungen umfasst.
Insofern ist es eigentlich nicht ganz korrekt, von »dem Hinduismus«
zu sprechen. Weil es aber trotz aller Unterschiede auch grundlegen-
de Gemeinsamkeiten gibt, bleiben wir bei dieser Bezeichnung und
fangen ganz vorne an.”

Zum einen impliziert das Zitat, alle anderen religiosen Traditionen seien ein-
heitliche Religionen, was empirisch so nicht beobachtbar ist, zum anderen
wird im Text deutlich, dass es in der Beschreibung von Religion im Sachbuch
nicht um vereinzelte Einblicke in verschiedene Traditionen geht, sondern
um eine Vereinfachung um der Klassifizierung willen, die den Anspruch hat,
grofie Tendenzen darzustellen. Das Sachbuch blickt — wie viele andere Kin-
dermedien auch — dariiber hinweg, dass Religion ein Phinomen sein kann,
das Menschen als Einzelpersonen betrifft und sich deshalb auch in indivi-
dualisierten Formen findet. Dieser Zugang zu Religion wird lediglich ange-
deutet in der visuellen Gestaltung einzelner Kapitel, indem beispielsweise
verschiedene, betende Menschen im Abschnitt »Welches ist das wichtigste
Gebet der Christen?« abgebildet sind (Abb. 25). Die Illustration soll die Viel-
falt von Menschen darstellen, um gleichzeitig die Unterschiede im Schrifttext
zu egalisieren: »Ob reformiert oder katholisch oder orthodox, alle christli-
chen Kirchen berufen sich auf Jesus Christus, die frithchristlichen Glau-

95 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 68.
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-

Vater unser im Himmel,
geheiligt werde dein Name.
Dein Reich komme. ;
Dein Wille geschehe, %
A wie im Himmel so auf Erden.
Unser tigliches Brot gib uns he{ute.
Und vergib uns unsere Schuld,
| wie auch wir vergeben unsern Schuldigern. |
Und fithre uns nicht in Versuchung,
sondern erlose uns von dem Bosen.
Denn dein ist das Reich und die Kraft
+  und die Herrlichkeit in Ewigkeit.
Amen.

Abb. 25: Visuelle Darstellung von Vielfalt innerhalb des »Christentums«, Mai/Bunse:
Rund um die Weltreligionen, S. 43.

bensbekenntnisse und die Bibel. Die Gemeinsamkeit zeigt sich auch in dem
Gebet, das von allen Christen gebetet wird.«*® Mittels Kleidung und Symbo-
len, unterschiedlichen Haut- und Haarfarben, Geschlechtern, Grofien und
Altersreprisentationen zeigt die Illustration Diversitat. Die Gemeinsamkeit
zwischen den Figuren wird im Text hervorgehoben und visuell durch eine
ahnliche Korperhaltung aller im Gebet représentiert.

Der Einblick in das Kindersachbuch Rund um die Weltreligionen ver-
deutlicht, dass die Reprisentationsebenen und Vergleichskategorien in der

96 Mai: Rund um die Weltreligionen, S. 43.
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tiberblickshaften Darstellung von Religion religiése Phanomene stark simpli-
fizieren. Religionen werden verglichen, um Identifikationsprozesse der Adres-
sat:innen zu ermdglichen: Zum einen wird ersichtlich, dass die Représenta-
tion von Religion moglichst nah an die Lebenswelt von Kindern anschlieflen

soll, weshalb insbesondere Praktiken wie Gebete, Feste und sichtbare Objek-
te wie Textilien, Gebdude oder rituelle Gegenstinde beschrieben und illus-
triert werden. Zum anderen intendiert der Vergleich ein nidheres Kennen-
lernen von anderen, was das Sachbuch auch im Klappentext widerspiegelt:

»Ein Sachbuch fiir alle, die iiber den eigenen Tellerrand hinausschauen und

die Religionen der Welt entdecken wollen.«*” Die Darstellung hat zur Folge,
dass Religionen trotz der Erwahnung von Gruppendifferenzen als homo-
genisierte Einheiten erscheinen, die wenig miteinander verschrinkt sind,
sondern eher nebeneinander existieren. Pluralitit wird in Form von grofien

Tendenzen reprisentiert und auch das Kennenlernen anderer und Entdecken

der »Religionen der Welt« wird durch monolithische Darstellungen religio-
ser Traditionen erschwert. Wie viele andere Sachbiicher auch, motiviert das

Buch durch argumentative Sprachmuster einen dokumentarischen Lektiire-
modus. Die sprachliche Gestaltung wie auch die schaubildhaften Illustratio-
nen vermitteln den Eindruck, es handle sich um eine beschreibende, histo-
risch rekonstruierbare Perspektive auf religiose Pluralitit. Die Komplexitit,
die religiose Vielfalt als gesellschaftliches Phanomen mit sich bringt, bleibt

durch die Reprisentation von »Weltreligionen« jedoch génzlich aus. Das

Sachbuch verdichtet Imaginationen von Religion, indem es Praktiken, Objek-
te und Vorstellungen aus unterschiedlichen kulturellen und historischen

Kontexten gleichzeitig nebeneinanderstellt und diese Sammlung als Wis-
sen iiber Religion prisentiert.

Einen ergidnzenden Blick auf die Kategorisierung von Religionen als »Welt-
religionen« liefert der Dokumentarfilm KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION
(Calle Overweg, DE 2003), dessen einzelne Kapitel wochentlich in der Sen-
dung mit der Maus im Westdeutschen Rundfunk ausgestrahlt wurden. Zum
filmischen Werk des Regisseurs Calle Overweg, der 1962 geboren ist, gehoren
weitere Kinderfilme wie DIE VILLA und DA KANN NOCH VIEL PASSIEREN. In
funf Kapiteln, die jeweils etwa fiinf bis sechs Minuten umfassen, begleitet
der Regisseur, der gleichzeitig der Kameramann des Films ist, in KINDER
ERKLAREN IHRE RELIGION fiinf Kinder und deren Familien, die jeweils als

97 Mai: Rund um die Weltreligionen.
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Abb. 26: Max denkt beim Traktorfahren tber Vertrauen nach, Szenenbild.
KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:02:40.

einer religiésen Tradition zugehorig reprasentiert werden. Der Begrift » Welt-
religionen« wird im Film selbst nicht verwendet, doch die Struktur der Kapi-
tel und die Beschreibung des Films auf dem Umschlag der DVD verweisen auf
diese Einteilung. Der Film evoziert durch die Abbildung von Realpersonen

und die erklidrende Stimme der Kinder aus dem Off eine dokumentarische

Lektiire. Unterstiitzt wird dieser Eindruck von der leicht wackelnden Kame-
ra und der schlichten Montage mit wenigen, harten Schnitten.

Pro Kapitel werden verschiedene Szenen zusammengeschnitten, die die
Kinder in explizit religiésen Settings wie einer Kirche, einer Synagoge oder
im Tempel zeigen. Doch die Kamera begleitet die Kinder auch in ihrer All-
tagswelt, die mit religiosen Konzepten verkniipft wird. So sieht man etwa
den katholischen Jungen Max Maria Moser beim Traktorfahren (Abb. 26). In
Form eines inneren Monologs erfahren wir: »Gott ist eigentlich tiberall. Sogar
beim Bulldog-Fahren. Der Opa ldsst mich ganz allein die Wiese abziehen. Er
vertraut Gott, dass nichts passiert. Na, und mir vertraut er auch.«*

Das Konzept der Beichte wird in diesem Kapitel ebenso erldutert wie Vor-
stellungen eines Schutzengels. Der Junge fihrt mit dem Fahrrad auf einer

98 KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION (Calle Overweg, DE 2003), 00:02:14-00:02:37.
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Abb. 27: Ein Kreuz und ein Poster von Oliver Kahn an der Wand
des Kinderzimmers, Szenenbild. KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:04:28.

Strafle, durch einen Schnitt wird gezeigt, dass von der anderen Richtung
ein Auto naht. Der Zusammenprall wird durch die Montage mit mehreren
Schnitten zwischen Junge und Auto angedeutet, die Kamera schwenkt nach
oben und zeigt den Himmel. Auf der Tonspur sind die Altarschellen aus dem
Gottesdienst vom Anfang und Kirchenglocken zu horen, wodurch der ver-
hinderte Unfall transzendiert und der Schutzengel, von dem Max spricht,
medial dargestellt wird.” Das Kapitel schliefit mit einer Szene im Kinder-
zimmer, in dem der Junge mit seiner Mutter ein Gebet betet. Die Kamera
zeigt ein Kreuz mit einer Jesusfigur und schwenkt dann auf ein Poster des
FufSballtorwarts Oliver Kahn (Abb. 27). Die Szene vermittelt den Eindruck
eines humorvollen Umgangs des Films mit Religion, der durch die Worte des
Jungen verstdrkt wird. Auf der Tonspur ist Max’ innerer Monolog zu horen:
»Abends beim Beten schauen wir immer den Jesus da an. Manchmal muss
ich da zum Oli Kahn schauen.«'”

Bereits im ersten Kapitel wird deutlich, dass Religion in diesem
Dokumentarfilm als Teil der Lebenswelt von Kindern verstanden wird und

99 Vgl. KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:03:39-00:03:59.
100 KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:04:23-00:04:32.
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Abb. 28: Eine lkone mit Maria und Jesusfigur im Hintergrund
einer Sabbat-Szene, Szenenbild. KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:09:45.

mit populdrkulturellen Beziigen verschrinkt ist. Gleichzeitig werden die reli-
giosen Praktiken im Einzelnen vorgestellt und beschrieben, wodurch ersicht-
lich wird, dass sie als besonders und den Adressat:innen des Films nicht ver-
traut imaginiert werden. Auch die Auswahl der Themen und die expliziten
religiosen Beziige in jeder Szene erwecken bereits im ersten Kapitel des
Films den Eindruck, dass es sich hinsichtlich der filmischen Gestaltung um
eine Dokumentation handelt, die Inhalte jedoch stark vorbestimmt wurden.

Die Koexistenz verschiedener Symbole und Weltbilder innerhalb einer
religiosen Tradition verdeutlicht das zweite Kapitel, das den jiidischen Jun-
gen Lenny begleitet. Lenny feiert mit seiner Familie den Sabbat. Zunichst
erldutert er:

Ich glaube, manche Gesetze haben sich Menschen ausgedacht. Des-
wegen muss man dariiber nachdenken, welche heute noch gelten.
Zum Beispiel der Sabbat, der jiidische Ruhetag. [...] Eigentlich glau-
ben wir, dass die Welt langsam entstanden ist. So, wie die Wissen-
schaft das sagt. Und trotzdem feiern wir den Ruhetag, den Sabbat.'

101 KINDER ERKLAREN IHRE RELIGION, 00:08:46—00:09:35.
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Auf der Bildebene sieht man den Grof3vater, der Lenny und seinem kleinen
Bruder Wein in einem Kelch reicht. Im Hintergrund ist neben anderen Bil-
dern eine Ikonenmalerei zu erkennen, die Maria und eine Jesusfigur dar-
stellt (Abb. 28). In der Gesamtwirkung von gesprochenem Text und Bild
wird also deutlich, wie interdependent und vielfiltig religiose Zugehorig-
keiten sein konnen. Sowohl die wissenschaftliche Deutung der Entstehung
der Welt als auch eine Ikonenmalerei von Jesus und Maria werden in ein
»jidisches« Weltbild integriert. Der Film charakterisiert Religion im doku-
mentarischen Stil als Konglomerat von Glaubensvorstellungen, Handlun-
gen und Orten. Die Beobachtung der Lebenswelt einzelner Kinder erweckt
den Eindruck, einen intimen Einblick in das religiose Leben Einzelner zu
gewinnen. Gleichzeitig stellte sich im Gespréich mit dem Regisseur heraus,
dass Calle Overweg fiir den Film ein Buch geschrieben hat und bestimmte
Vorstellungen davon hatte, was er in einem Kurzfilm tiber fiinf Religionen
zeigen mochte."” Der dokumentarische Stil wird an mehreren Stellen, wie
beispielsweise in der Szene mit dem Schutzengel, aufgebrochen, doch auch
die anderen Teile des Films erwecken lediglich den Eindruck, die Lebens-
realitét eines Kindes kurzzeitig mitzuverfolgen. Auch diesem Film liegt eine
Vorstellung davon zugrunde, was es bedeutet, religids zu sein. Dazu gehoren
in dieser Darstellung Gebédude wie Kirchen, Synagogen und Tempel, Gebe-
te und Meditation, Feste, Kleidung und gemeinsame Speisen. Auch die Rol-
le der Sprache wird im Film besonders deutlich, indem Gebete und Gesén-
ge in unterschiedlichen Sprachen vorgetragen werden. Das Nebeneinander
der Kinder innerhalb ihrer Familien und Gemeinden betont, dass Religion
dem Film zufolge ein Phanomen ist, das vom Individuum ausgehend in der
Gemeinschaft gelebt und so zu einer kollektiven Identitét beitragen kann.
Das folgende Unterkapitel vertieft diese Verschrankung von Individuen und
Gemeinschaften und diskutiert die Annahmen, die damit einhergehen, Reli-
gionen als Gemeinschaften zu représentieren.

102 Calle Overweg war zu Gast bei der Tagung Zwischen Differenz und Zugehorigkeit. Religi-
on(en) in Kinder- und Jugendmedien, die von 06. bis 07. Oktober 2021 in Miinchen statt-
fand.
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7.2.2 Religiose Gemeinschaften als »Weltreligionen«
Im intermedialen Vergleich wird deutlich, dass die meisten Quellen Religio-
nen als Gemeinschaften konzipieren, deren Mitglieder als zusammengehérig
dargestellt werden. Individuelle Weltbilder einzelner Figuren spielen selten
eine Rolle, stattdessen steht die Vermittlung von Wissen iiber verschiedene
Gruppierungen im Vordergrund. Das Ziel vieler Kindermedien im Korpus
ist es, Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszuarbeiten, um anschlie-
Bend zu wertschitzendem Verhalten gegeniiber anderen Gemeinschaften
aufzufordern. In diesem Unterkapitel diskutiere ich, inwiefern Religionen
als religiose Gemeinschaften reprisentiert werden, wie die Medien das Ver-
hiltnis von Individuen und Kollektiven bestimmen und welche Auswirkun-
gen die Kategorisierung von religiésen Traditionen als » Weltreligionen« hat.

Den Ausgangspunkt der Analyse bilden zwei Quellen, die beide von
»Weltreligionen« ausgehen, jedoch unterschiedliche Schwerpunkte setzen:
Die Webseite kidsweb.de prisentiert auf den Seiten »Das Religionen der
Welt-Spezial« »die sechs Weltreligionen«'® mit Sachanteilen, Ausmalbildern,
Rezepten und Spieleanleitungen. Die Quelle wurde fiir dieses Unterkapitel
ausgewdhlt, weil sie »Weltreligionen« als Kollektive versteht und andere
Formen religioser Weltbilder, wie beispielsweise die Esoterik, von Religion
abgrenzt. Die Analyse der Webseite trigt dazu bei, Religion als Phinomen
in Kindermedien nachzuzeichnen und aufzuzeigen, wie Religion von ande-
ren Konzepten unterschieden wird. Ein Verstdndnis von »Weltreligionen«
ausgehend vom Individuum findet sich im 1999 erschienen Sachbuch Woran
wir glauben. Religionen der Welt — von Kindern erzihlt, das zu den ersten
Kindermedien im Quellenkorpus gehort, die den Begriff » Weltreligionen«
durch die Formulierung »Religionen der Welt« anklingen lassen. In die-
sem Sachbuch begleiten die Lesenden Figuren, die sich als einer Religion
zugehorig verstehen, sodass das Verhiltnis von Individuum und Kollektiv
néher beleuchtet werden kann. In diesem Unterkapitel wird diskutiert, wel-
che Pramissen das Konzept der »Weltreligionen« voraussetzt und welche
Konsequenzen damit einhergehen.

Die Webseite kidsweb.de wurde von Claudia Buchczik entworfen und 1998
online gestellt. Als Betreiberin der Seite fungiert heute die CommonMedia

103 Claudia Buchczik: Glaube und Religion. Kidsweb. URL = https://web.archive.org/web/
20080917172604/http://www.kidsweb.de/religionen_spezial/glaube_religion.html
[20.12.2022].
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GmbH, eine Agentur fiir Online-Marketing. Im Impressum stellt Buchczik
sich selbst folgendermaf3en vor:

Ich bin tiber meinen schon erwachsenen Sohn zum Computern gekom-
men. Und vom Computern zu dem Projekt Telcom der Uni-Erlangen.
Nachdem ich selbst einen Kurs als begeisterte Teilnehmerin absolviert
habe, begleite ich die Berliner Telcom-Gruppe als Tutorin. [...] Da
ich in meinem ganz normalen Leben eine begeisterte Familien- und

Kinderexpertin bin, und die Netkultur fiir Kinder im allgemeinen [sic]

ziemlich schrecklich fand ( es hat sich schon viel gedndert :-), wurde

also kidsweb.de geboren. Hier soll in Zusammenarbeit mit Kindern

und Eltern eine kindgerechte Site erstellt werden. Kinder werden die

zukiinftigen Nutzer des Internets sein. Es liegt also auf der Hand sich

mit den Kindern gemeinsam auf den Weg zu begeben.'*

Neben diversen Ausmalbildern, Quizzen, Basteltipps, Experimenten und
Leseempfehlungen umfasst die Webseite Spezialbereiche, die verschiedene
Themen durch beschreibende Texte vertiefen. Dazu gehoren beispielswei-
se das »Kartoffel-Spezial«, das »Dinosaurier-Spezial, das »Frosch-Spezial«
oder das »ABC-Spezial, seit dem Jahr 2008 auch das »Religionen der Welt-
Spezial«, das die Grundlage der folgenden Analyse bildet.**®

»Das Religionen der Welt-Spezial« prisentiert auf der ersten Ebene eine
Ubersicht iiber fiinfzehn Themenbereiche, die Religion als Phinomen cha-
rakterisieren (»Glaube und Religion«, »Glaubenswelten«, »Glaubenssachenx),
einzelne religiose Traditionen thematisieren (»Der Buddhismus«, »Das
Christentum«, »Die Chinesische Religion«, »Der Hinduismus«, »Der Islam,
»Das Judentumg, »Der Glaube der Indianer«) oder handlungsbezogene
Angebote beinhalten, wie »Quiz zu den Weltreligionen, »Jakobsleiter bas-
teln« oder »Mandalas der Weltreligionen«.!® Wihrend fiir die Ubersichts-

104 Buchczik: Impressum. Kidsweb. URL = https://web.archive.org/web/20081216170343/
http://www.kidsweb.de/autor.htm [20.12.2022].

105 Vgl. Buchczik: kidsweb-Spezial. Kidsweb. URL = https://web.archive.org/web/200812
17013516/ http://www.kidsweb.de/schule/kidsweb_spezial/kidsweb_spezial.html
[21.12.2022].

106 Vgl. Buchczik: Das Religionen der Welt-Spezial. Kidsweb. URL = https://web.archive.org/
web/20081217165304/http://www.kidsweb.de/religionen_spezial/religionen_spezial.html
[21.12.2022].
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Vom Singular zum Plural: Religionen im Vergleich
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Abb. 29: Darstellungen der »Weltreligionen«

mit Symbolen, Buchczik: Kidsweb.

themen zu Religion digitale Zeich-
nungen von Figuren angefertigt
wurden, sind die »Weltreligionen«
mit Symbolen wie dem Rad der
Lehre, einem Kreuz, einem Taijitu
und der Silbe Om versehen (Abb. 29).

Unter der Uberschrift »Was ist
Religion?« wird der Begriff mit einer
falschen etymologischen Herleitung
vorgestellt und mit dem Konzept
Glaube gleichgesetzt:

Das Wort Religion stammt
aus dem Lateinischen und
bedeutet Gibersetzt »Gottes-
furcht« und meint damit die
Verehrung von etwas Heili-
gem, dass [sic] sowohl ein
Gott als auch Gottheiten oder

etwas Gottliches sein kann. In der Religion folgen die Menschen einem
festgelegten Glauben - z.B. an einen Gott — und bekennen sich zu

diesem Glauben durch die Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft von

Glaubigen, mit Gebeten, Gottesdiensten, Festen und anderen Ritua-
len. Schriften und Lehren einer Religion erkldren die Welt und geben

Regeln fiir den Alltag, das Zusammenleben der Menschen und zum

Umgang mit der Erde vor. [...] Es gibt etwa 10.000 Religionen auf der
ganzen Welt. Dazu gehoren kleine Stammesreligionen, wie sie die Indi-
aner und Volker vor allem in Afrika, Stidasien und Stidamerika auch

heute noch austiben und die sechs Weltreligionen, die viele Gldubi-
ge und einen grofien Einfluss haben. Seit Mitte des 19. Jahrhunderts

haben sich aulerdem weltweit viele neue Religionen gegriindet, die

Abspaltungen von traditionellen Religionen sind."”

107 Buchczik: Glaube und Religion. Kidsweb. URL = https://web.archive.org/web/200809
17172604/ http://www.kidsweb.de/religionen_spezial/glaube_religion.html [21.12.2022].
Zur etymologischen Herleitung von Religion siehe Hock: Einfithrung in die Religions-

wissenschaft, S. 10.
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Im Spiegel der Weltreligionen: Konzepte von Religion

Auftillig ist die Verbindlichkeit, die mit Religion assoziiert wird, indem der
Text davon ausgeht, dass Menschen »in der Religion« einem festgelegten
Glauben folgten, der sich in Praktiken wie Gebeten, Gottesdiensten, Fes-
ten oder Ritualen ausdriicke. Mit dieser Argumentation findet eine Homo-
genisierung von Glaube und Religion statt, die empirisch so nicht beobacht-
bar ist.'® Religionen werden auf der Webseite klar voneinander abgegrenzt
und erscheinen als stabile Entitdten, die nicht von Menschen organisiert sind,
sondern von feststehenden Schriften und Lehren herrithrten. Die Quanti-
fizierung von »10.000 Religionen« scheint die These zu stiitzen, Religionen
seien fixe, zahlbare Gebilde. Wie in vielen anderen Quellen auch, bindet die
Webseite Religion an den Raum, wenn beispielsweise die Rede von »Stam-
mesreligionen« in Afrika, Siidasien oder Stidamerika die Rede ist. Abgese-
hen davon, dass die Beschreibungen auf Othering-Prozesse ausgerichtet sind
und das Fremde explizit hervorheben, basiert die Aussage, diese »Stammes-
religionen« wiirden auch heute noch ausgeiibt und die Menschen glaubten
»auch heute noch an Geister, Gotter und die Krifte der Natur«'?’, auf einer
evolutionistischen Idee von Religion. Die sechs »Weltreligionen« »Hindu-
ismus«, »Chinesische Religion«, »Buddhismus«, »Judentum«, »Christen-
tum« und »Islam« werden von anderen religiosen Formen abgetrennt und
als einflussreich und mitgliederstark présentiert. Religionen werden durch
diese Betonung von Mehrheiten- und Minderheitenverhaltnissen hinsicht-
lich ihrer Relevanz gewertet. Starke Abgrenzungsprozesse begleiten die Tren-
nung von »Stammes-« und » Weltreligionen« und fithren im folgenden Bei-
spiel zu einer Homogenisierung von » Christentum« auf der einen Seite und
»indianischem Glauben« auf der anderen Seite:

Die indogenen [sic] Volker, die der Vertreibung und Ausrottung ent-
kommen sind, entwickelten eine religiose Mischung aus Christen-
tum und indianischem Glauben. Die heute noch lebenden Indianer
und Eskimos versuchen ihren Kindern und Enkeln indianischen [sic]
Werte und Vorstellungen zu vermitteln. Dabei geht es nicht nur um

108 Zahlreiche (religions-)wissenschaftliche Studien verdeutlichen individuelle Ver-
schrankungen von verschiedenen Weltdeutungen und religiosen Traditionen, siche zum
Beispiel Melissa M. Wilcox (2012): »Spiritual Sluts«: Uncovering Gender, Ethnicity, and
