Die Identifizierung mit dem Idol.
Der Fall Breivik

Nicht begehren zu mussen!

In seinem Buch »Der Witz und seine Beziehung zum Unbewussten« 1905
fuhrt Freud ein Beispiel fur den »Unsinnswitz« an, der ganze zwei Sdtze
umfasst. Auf einen Sprechersatz folgt eine Kommentatorenstimme. Im
Zuge dieses Wechsels wird eine wirkmachtige und generell nach Sopho-
kles’ »Odipus auf Kolonos« zitierte Denkfigur iibertragen:

» Niemals geboren zu werden, wire das beste fiir die sterblichen Men-
schenkinder.<>Aber<, setzen die Weisen der Fliegenden Blatter hinzu, >un-
ter 100 000 Menschen passiert dies kaum einem««.*

Es gibt einen Raum, in den zuriick zu kehren unmoglich ist, obwohl dort
gewesen zu sein nicht unmoglich sein kann. Die Zahlenangabe » 100 ooo
Menschen« treibt den Widersinn auf die Spitze, nicht obwohl, sondern
weil sie so exakt wirkt. Dazu noch »die Weisen« im Plural. Sollten viele
nicht auch viel wissen? Unter too ooo Menschen passiert es »kaum ei-
nem«, wie vielen also genau? Der Vergleichsgrund hat einen wahnhaften
Zug, wie es scheint. Das Pradikat »fliegend« in »Fliegende Blatter « sagt
es bereits. Freud entmystifiziert das Gebilde mit kithlen Worten:

»Der moderne Zusatz zum alten Weisheitsspruch ist ein klarer Unsinn,
der durch das anscheinend vorsichtige skaum« noch diimmer wird. Aber
er kniipft als unbestreitbar richtige Einschrinkung an den ersten Satz
an, kann uns also die Augen dariiber 6ffnen, daf$ jene mit Ehrfurcht ver-
nommene Weisheit auch nicht viel besser als ein Unsinn ist«.*

Der Witz iiber den niemals geborenen Menschen folgt der Logik des per-
formativen Selbstwiderspruchs. Soll uns »das beste« zufallen, dirften
wir nicht geboren sein, sind wir geboren, gibt es kein Bestes mehr. Das
Wort »Kinder« in Menschenkinder verschirft das Dilemma. Wer hat fir
diese geborenen Wesen eigentlich das beste gewollt, namlich nicht gebo-
ren worden zu sein?

Gibe es das Geborensein nicht, gibe es auch das Irreversible nicht,
und wir, Subjekte, wiren von allem Griibeln befreit. Was bringt das Ge-
borensein? Ist es wirklich notwendig? Niemals geboren zu werden und
nicht begehren zu mussen, wire das nicht der Menschheit besserer Teil?

1 Freud IV, S. 56.
2 Ebd.,S.s57.
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Wie sollen wir denn von der Lebensnot etwas wissen wollen, wenn uns
schon der Sinn des Lebens entgeht. Nicht einmal der Unsinnswitz ist eine
Losung, denn was kann er mehr tun, als das Problem, dass das Leben,
einmal begonnen, zwangsliaufig einmal endigt, zu einem gewohnlichen
Druckfehler zu degradieren. Das ist etwa so wie wenn eine Person die
andere am Frithstiickstisch iiber die neueste Nachrichten-App hinweg
fragt: Hor mal, versteht du dies??

Objekt des Anderen sein

Der Diskurs des Psychiatriepatienten Daniel Paul Schreber ist phantasie-
voll und wirkt doch, als werde die Suche nach dem Spalt der Latenz, der
die strukturelle Entzogenheit des Objekts bezeugen wiirde, mechanisch
nur immer weiter gedreht. »Ist das Objekt erst einmal real geworden,
wird der Diskurs der Metapher beraubt: Fir Schreber sind die Himmels-
vogel einfach die Vogel des Himmels, die Strahlen einfach die Strahlen
usw. «* Lacans These, dass der Mensch als Objekt zur Welt kommt, wird
von Schreber gewissermafen voll ausgereizt, da er sich als das » Abjekt«
oder den Auswurf des Anderen geriert.s Das Stimme-Ohr-System kon-
frontiert das Subjekt mit der Alteritit, aber das bedeutet nicht, dass es
automatisch zu einem Subjekt des Begehrens wiirde.

Es miisse ein anderer Weg als die Fixierung des Anderen im Spiegel des
Eigenen gefunden werden, warnt Lacan 1954 in Anbetracht der Faszina-
tionsmacht des Ideal-Ich. Nur schlichtweg das Ich-Ideal dagegen zu set-
zen, gentige nicht, weil auch dies narzisstisch markiert sei. »Das Ich-Ide-
al kann sich, als ein sprechendes, in der Welt der Objekte auf der Ebene
des Ideal-Ichs, das heifst auf einer Ebene situieren, wo sich jene narzifSti-
sche Verhaftung einstellt, mit der uns Freud den ganzen Text lang in den
Ohren liegt«.® Zur Losung der Faszination ist ein weiterer Schritt von-
noten, dessen Richtung Lacan mit dem Wort vom Ich-Ideal als einem
»sprechenden« anspielt. Laut dem Graphen des Begehrens in Lacans Es-
say »Subversion des Subjekts« 1960 nimmt das Ideal-Ich die untere Stufe
ein, auf der es zwar Stimmwirkung gibt, nicht aber die Frage Che vuoi,
die das Subjekt als ein begehrendes Wesen adressiert.”

3  Fur eine differenzierte, textlich orientierte Auseinandersetzung tiber die Fra-
ge des Todes siehe Turnheim 2009, S. 155-178: »Wahnsinn und Tod«, und
S. 199—216: »Kommen und Gehen des Todes«. Vgl. weiter die Studie von
Kliui 2017.

Safouan 1997, S. 148.

Zitat: Lacan, Télévision, S. 525.

Lacan Sem. L, S. 183; 31.3.1954.

Lacan, Subversion des Subjekts, Schr. I, S. 191/ S. 193.
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In diesem thematischen Umfeld wird oft Freuds Arbeit » Massenpsy-
chologie und Ich-Analyse« 1921 zitiert. Freud schildert darin eine Iden-
tifizierung, mit der das Ich demonstriert, dass es wie Vater oder Mutter
sein will und dazu die »Eigenschaften des Objektes« annimmt.® Die als
solche bereits erreichte 6dipale Position regrediere auf eine frithere Stufe,
beobachtet Freud, d.h. die Identifizierung des Ich falle an der Phase der
odipalen Objektwahl vorbei auf die Identifizierung mit dem oralen Ob-
jekt zuriick und benehme sich wie ein Abkémmling dieser Phase der Li-
bidoorganisation. Die Identifizierung werde »auf regressivem Wege zum
Ersatz fiir eine libidinose Objektbindung, gleichsam durch Introjektion
des Objekts ins Ich«.? Das Objekt wird einverleibt, kurzum.

Lacan modifiziert Freuds Regressionsthese dahingehend, dass das
Subjekt zuerst selbst ein Objekt ist und es mitunter auch bleibt, sieche den
Fall Schreber. In Seminar I 1953-1954 uber Freuds technische Schriften
belichtet Lacan die Perversion als einen Modus, der den Objektstatus
des Subjekts in einer elaborierten Beziehungskonstellation festschreibt.
In seiner zu der Zeit noch dem Konzept der Intersubjektivitat verpflich-
teten Definition des »perversen Begehrens« verzeichnet er eine »Ver-
nichtung, entweder des Begehrens des anderen, oder des Begehrens des
Subjekts«, und diagnostiziert unter Hinweis auf die instrumentelle Wir-
kung des Ideals eine »reziproke Vernichtungsbeziehung«: »Das perver-
se Begehren stiitzt sich auf das Ideal eines unbelebten Objekts«.* In den
1950er Jahren wertet Lacan die Perversion zum Ausdruck des Protests
gegen gesellschaftliche Normierung auf, aber das jetzt nur nebenbei.™

In Seminar X 1962-1963 uber die Angst riumt Lacan dem geteilten
Subjekt in der formalisierten Darstellung des Phantasmas den Platz ge-
geniiber dem Objekt a ein. Anders das »Phantasma beim Perversen«:
Hier macht sich das Subjekt selbst zum Objekt, genauer zum Ideal des
unbelebten Objekts, oder, so Lacan wortlich, es bietet sich dem Genie-
Ben des Anderen »loyal« dar.*> Gemessen am regulidren Platz des Sub-
jekts diesseits der Spalte im Phantasma und des Objekts jenseits davon
ist das perverse Begehren also im Wortsinn verkebrt. Das perverse Sub-
jekt fuhlt sich durch die namliche Instanz ermachtigt, der es sich als Ob-
jekt unterwirft. Dabei schreibt es sich eine Attraktivitat zu, die Lacan
im Duktus erlebter Rede und nicht ohne Sarkasmus so referiert, »dass
der Andere ohnmaichtig wird, aufler sich gerat vor diesem Objekt, das
ich bin, eine Deduktion, getitigt aus dem, als was ich mich sehe«.'s Im

Freud IX, S. 98-103; hier S. 99.
9 Ebd.,,S. 100.
1o Lacan Sem. [, S.280/8S. 2815 9.6.1954.
11 Lacan Sém. VL, S. 570f.; 1.7.1959.
12 Lacan Sem. X, S. 69; 5.12.1962.
13 Ebd.,S. 68;5.12.1962.
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Phantasma des perversen Subjekts soll es nichts geben, das vom Entzo-
gensein des Objekts zeugt, das als prisent darzustellen das Subjekt mit-
tels der eigenen Gestalt bemiiht ist. Es imaginiert sich sogar selbst als der
Andere, mit dem es identifiziert ist: »Wenn wir aufs Phantasma zuriick-
kommen, so wollen wir festhalten, daf$ der Perverse sich einbildet, er sei
der Andere, um sich seines Genieflens zu vergewissern (...)«.™

Das perverse Subjekt umgeht demnach die Probe auf den Entzug, in-
dem es das >nicht verlorene< Objekt des Anderen verkorpert und sich des
GeniefSens dieses Anderen versichert, mit dem es sich eins wihnt. Lacan
weist in seiner Arbeit »Uber eine Frage, die jeder moglichen Behandlung
der Psychose vorausgeht« 1957-1958 auf die Spannung zwischen der
narzisstischen Lust des Subjekts an seinem Bild und jener »Entfremdung
des Sprechens« hin, in dem, wie Lacan sich ausdriickt, »das Ichideal den
Platz des Anderen eingenommen hat«.'s Das den Platz des Anderen ein-
nehmende Ichideal tibersteigt zwar die Stufe des von Lacan als »i(a) « for-
malisierten Ideal-Ich, bleibt aber dem Anderen unterworfen, da die Posi-
tion der symbolischen Kastration nicht erreicht ist, oder wie der Lacan
der Seminare X und XI sagen wiirde, da das Objekt a nicht gefallen ist.

Wer nach einem Bild fiir die Unterwerfung unter den Anderen sucht,
kann sich auf die Konterfeis der Despoten verweisen lassen, die sich von
jeder Plakatwand herab als Ichideal anbieten: »Der Despot ist immer
ein grofser Narziss, der seinen Untertanen zu seinem eigenen Vorteil ihre
Selbstliebe abnimmt«.™ Der Despot kann natiirlich auch als Big Data
auftreten, dessen Informationsstrome das Subjekt durch unermiidlichen
Fleifs zu komplettieren versucht. Ein Subjekt, das in einer »aus der Ach-
se gehobenen Beziehung« zum grofsen Anderen lebt, ist empfanglich fir
das Angebot, die Selbstliebe des Anderen zu stiitzen, dem es sich gleich
fuhlt.”” Es trachtet den unterstellten Willen des Ideals auszufiihren, das
»den Platz des Anderen eingenommen hat«, wobei dieser mit dem Ich
zu einem Konglomerat verschmolzene, triebhaft narzisstisch aufgeladene
Andere den Ort besetzt hilt, wo die »objet cause« des Begehrens hitte
ankommen sollen. Eine um tragfihige Uberginge zwischen den Instan-
zen Ichideal, Triebobjekt und sprachlicher Anderer verkiirzte oder durch
traumatische Einbriiche tiberlastete Infrastruktur schwicht die Chancen
fur das Subjekt, sich dem Verlustaffekt zu stellen. Freilich kann es versu-
chen, andere ihn erleiden zu lassen.

14 Lacan, Subversion des Subjekts, Schr. II, S. 201f.
15 Lacan, Uber eine Frage, Schr. I, S. 105.

16 Benslama 2017,S. 117.

17 Lacan, Uber eine Frage, Schr. II, S. 107.
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Die Identifizierung mit dem Idol

Die von Lacan mit der Chiffre S(4) belegte strukturelle Inkonsistenz des
Anderen, des Orts der Sprache letzthin, kann fir Hegemonieanspriche
genutzt werden, ohne dass es von den Unterworfenen gewusst werden
darf. Der Appell an den Gehorsam der Subjekte ist auch dann wirksam,
»wenn alle Individuen in diesem Feld ahnen, dass der grofse Andere lugt,
sich irrt, verriickt geworden ist und seine Autoritit auf einem kollekti-
ven Missverstindnis basiert«.”® Wenn sich das Wahrnehmungstabu be-
ziiglich der Verriicktheit des Anderen lockert, die Lockerung aber ihrer-
seits mit Tabu belegt ist, wird die zweifelhaft gewordene Autoritit des
grofsen Anderen eventuell durch Subjekte gestiitzt, die den Riss im Bild
der Autoritat >mit sich« als einer reparierenden Substanz fullen. Die Hel-
fer schiitzen so die Grundlage ihrer Identifizierung und schopfen zugleich
Befriedigung aus der Vorstellung, dem Anderen zu seiner Selbsterhaltung
unabkémmlich zu sein.

Soll man das Begehren nennen? Vielleicht, aber nicht ohne Einschran-
kungen. Wenn die Instanzen Ichideal und Anderer phantasmatisch ver-
schmelzen und den Zugang zur konstitutiven Entzogenheit des Objekts
blockieren, fehlt die Bertthrung mit dem Verlustaffekt, der dem Subjekt
den Ubergang ins Unbewusste quittiert. Ein Subjekt, das diese Quittung
erhilt, ist sich wenigstens einer Sache gewiss, namlich der, das Subjekt
eines Verlusts zu sein.

Ich habe in dieser Skizze unterschiedliche Theorieanteile Lacans zu-
sammengewlirfelt, darunter das Spiegel- und Ichideal-Konzept der mitt-
leren 1950er Jahre und den Entwurf des Ursacheobjekts a der 1960er
Jahre. Die Grenzen sind jedoch teilweise fliefsend. Das Objekt a taucht
bereits in Lacans Seminar VI 1958-1959 als Kern des Begehrens auf,
»ce quelque chose dirréductible, de non demandable, qui est précise-
ment l‘objet du désir«." In der Sitzung tiber die »Namen-des-Vaters«
und am Schluss von Seminar XI 1964 bringt Lacan die Stimme als Ob-
jekt a und Trager der Trennung in Ansatz. An ihr soll sich die Spur des
Realen als dem am wenigsten manipulierbaren Register manifestieren.
Das Objekt a sei »alles in allem der einzige Zeuge, daf§ der Ort des An-
deren nicht nur der Ort der Tauschung ist«.>® Eine Tdauschung ist es ge-
mafS dem Vorhergehenden, wenn das Ichideal des Subjekts den Platz des
Anderen einnimmt.

18 Finkelde 2015, S. 362.

19 Lacan Sém. VLS. 5315 17.6.1959. Vgl. S. 565; 1.7.1959: »Quant au petit a,
I‘objet du désir, sa nature est d‘étre un résidu, un reste — nommément le ré-
sidu que laisse 1‘étre auquel le sujet parlant est confronté, le reste de toute
demande possible. «

20 Lacan, Namen-des-Vaters, S. 8o.
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Was den Trager der Trennung betrifft, so bringt Lacan in Seminar VIII
1960-19671 iiber die Ubertragung vor, dass die Absicht des Alkibiades
gegeniiber Sokrates »der Fall des Anderen, A, zum anderen, a«, »la chute
de I‘Autre, A, en autre, a« sei.*” In den Seminaren X und XI arbeitet er
ndher heraus, dass der Fall des Ideals am Platz des Analytikers der Tau-
schung des Subjekts tiber die Funktion des Anderen entgegenwirkt. Das
Subjekt in Analyse kann sich vermittels des erregenden Triebobjekts, als
dessen »semblant« der Analytiker zeitweise fungiert, auf ein schon im
Ursprung verlorenes Objekt verweisen lassen.>* Geschieht das nicht, ist
absehbar, dass das Subjekt das Objekt seiner Therapeuten, Angehorigen
und Kollegen bleibt.

Mit dieser Prognose habe ich meinen niheren Bezugspunkt in Lacans
Werk erreicht, namlich das Seminar XVIII 1971 »D‘un discours qui ne
serait pas du semblant«. Lacan schildert darin eine Identifizierung, die
das Versprechen intimer Nahe mit einem Autoritatsverhaltnis verquickt,
in dessen Rahmen das Subjekt von Selbstverantwortung entlastet zu sein
scheint. An Freuds Arbeit »Massenpsychologie und Ich-Analyse« 1921
legt er dar, wie es dort zur Tauschung des Subjekts kommt: Der Abstand
zwischen dem Ichideal »grand I« und dem Objekt »petit a« bricht ein.
Das Subjekt ist auf das »grand I« als der Instanz fixiert, die die Zuge-
horigkeit zu einem Feld der Identitit gewihrleistet, ohne die Trennung
von einem strukturell entzogenen Objekt zu bedingen. Ohne den Beitrag
der »béance« als Bewegung des Klaffens also auch, konnte man ergin-
zen. Lacan prisentiert es in Seminar XVIII so, dass sich dem Subjekt die
Identifizierung mit dem »grand I« in dem Augenblick anbietet, da in ei-
nem Diskurs etwas an den Anderen als ein Du appelliert:

»Ce qui, dans un discours, s‘adresse a [‘Autre comme un Ty, fait surgir
Iidentification quelquechose que I‘on peut appeler I‘idole humaine. Si
j‘ai parlé la derniére fois du sang rouge comme étant la sang le plus vain a
propulser contre le semblant, c‘est bien parce qu‘on ne saurait s‘avancer
pour renverser I’idole sans prendre sa place tout aussitot aprés, comme
cela c‘est passé, on le sait pour un certain type de martyrs. Dans tout dis-
cours qui fait appel au Tu, quelque chose provoque a une identification
camoulflée, secréte, qui n‘est que celle a cet objet énigmatique qui peut
n’étre rien du tout, le tout petit plus-de-jouir de Hitler, qui n‘allait peu-
étre pas plus loin que sa moustache. Voila qui a suffit a cristalliser des
gens qui n‘avaient rien de mystique, qui étaient tout ce qu’il y a de plus
engagé dans le proces du discours du capitaliste, avec ce que cela com-
porte de mise en question du plus-de-jouir sous sa forme de plus-value.
1l s‘agissait de savoir si, 2 un certain niveau, on en aurait encore son pe-
tit bout, et c’est bie ¢a qui a suffi & provoquer cet effet d’identification.

21 Lacan Sem. VIIL, S. 2225 1.3.1961. Sém. VIII, S. 209.
22 Lacan, Détourdit, S. 487.
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Il est amusant, que cela ait pris la forme d‘une idéalisation de la race, a
savoir de la chose qui fait la moins intéressée dans I’occasion. On peut
trouver d‘ou procéde ce caracteére de fiction. Mais ce qui‘il faut dire sim-
plement, c‘est qu‘il n‘y a aucun besoin de cette idéologie pour qu‘un rac-
isme se constitue. Il y suffit d‘un plus-de-jouir qui se reconaisse comme tel.

Quiconque s‘intéresse un peu a ce qui peut advenir fera bien de se dire
que toutes les formes du racisme, en tant qu‘un plus-de-jouir suffit trés
bien a le supporter, voila ce qui est maintenant a I‘ordre du jour, voild
ce qui nous pend au nez pour les années a venir. Vous allez mieux saisir
pourquoi, quand je vous dirais ce que la théorie, I‘exercice authentique
de la théorie analytique, nous permet de formuler quant a ce qu‘il en
est du plus-de-jouir«.>

»Was sich in einem Diskurs an den Anderen als ein Du wendet, ldsst
eine Identifizierung mit etwas heraufkommen, das man das menschli-
che Idol nennen kann. Wenn ich letztes Mal vom roten Blut als dem
Blut gesprochen habe, das ganz vergeblich gegen den Schein in An-
satz gebracht wird, dann deshalb, weil man im Bemtuhen, das Idol um-
zustiirzen, nicht vorankommt, ohne sofort dessen Platz einzunehmen,
was sich wie man weif$ bei einem bestimmten Typ von Mirtyrern zu-
getragen hat. In jedem Diskurs, der an ein Du appelliert, gibt es et-
was, das eine kaschierte, geheime Identifizierung provoziert, die kei-
ne andere ist als die mit diesem enigmatischen Objekt, das ein nichts
sein kann, die ganz kleine Mehrlust [plus-de-jouir| Hitlers, das viel-
leicht nicht weiter reichte als sein Schnurrbart. Dies hat geniigt, Leu-
te zu fesseln, die nichts Mystisches an sich hatten, die just das wa-
ren, was am Prozess des Diskurses des Kapitalisten am starksten
beteiligt ist, inklusive dem, was dieser an Infragestellung der Mehr-
lust in seiner Gestalt als Mehrwert enthilt. Es ging darum zu wis-
sen, ob man davon auf einem bestimmten Niveau sein Teil abbekime,
und das hat geniigt, diesen Effekt der Identifizierung hervorzurufen.

Es ist amusant, dass dies die Gestalt einer Idealisierung der Rasse ange-
nommen hat, also just von dem, was hier am wenigsten beteiligt war. Man
kann jedoch herausfinden, von wo diese Fiktion ausgeht. Man muss ein-
fach sagen, dass diese Ideologie keineswegs notig ist, damit ein Rassismus
sich herausbildet, es geniigt eine als solche wahrgenommene Mehrlust.

Wer sich ein wenig fiir das interessiert, was sich ereignen kann, wird gut
daran tun, sich zu sagen, dass der Rassismus in allen Formen, insofern
eine Mehrlust durchaus geniigt, ihn zu stlitzen, eben jetzt an der Tages-
ordnung ist, als etwas, was uns in den kommenden Jahren bevorsteht.
Sie werden besser begreifen warum, wenn ich Thnen sage, was uns die

23 Lacan Sém. XVIIL S. 29f.; 20.1.1971.
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Theorie, die authentische Austibung der analytischen Theorie, zu for-
mulieren erlaubt, was es mit der Mehrlust auf sich hat.« (Meine Uber-
setzung, J.B.)

Wer zahlt die Beztige, die sich hier auftun. Ich denke etwa an die Bro-
samen, die nach dem Matthaus-Evangelium vom Tisch des Herrn fallen
und von den Bediirftigen nicht verschmaht werden.** Oder nehmen wir
das Gleichnis von dem Herrn, der nach der Riickkehr von einer Reise sei-
ne drei Knechte befragt, was sie mit der ihnen anvertrauten Summe Gel-
des gemacht hitten. Einzig die beiden Knechte, die die Summe verdoppelt
haben, wohl wissend, dass der Herr »erntet«, wo er »nicht gesdt« hat,
gehen »zu Deines Herrn Freude« ein, wie es heifst.>s Der Wille, vom Ge-
niefSen des Kapitalisten etwas abzubekommen, ist die moderne Umschrift
dazu. Der Herr ist Vorbild, Garant und Ausbeuter eines GeniefSens, das
als absolutes nie existiert hat, weshalb alles, was es trotzdem gibt, ironi-
scherweise als ein »mehr« rezipiert wird. Von diesem Uberschuss erhofft
sich der Lohnsklave einen Rest, falls er nicht selbst ihr abjektes Uber-
bleibsel ist, so wie in dem eben zitierten Gleichnis der dritte Knecht, der
das Geld im Boden vergrub, ein verwerfliches Ding in den Augen des
Herrn ist. Er passt nicht ins Konzept der Kapitalakkumulation.

Eine anderer Bezug ist die Klammer zwischen Melancholie und Eu-
phorie, was in anderer Terminologie bipolare Storung heifsen wiirde. So
wie in der Melancholie laut Freud der Schatten des Objekts auf das Ich
falle, fallt in der Identifizierung mit dem Herrn dessen Glanz auf das eu-
phorisierte Subjekt. Das Idol, eidolon, vergottertes Bild und Schutzhelfer
hat oder ist was das Subjekt verehrt, Schonheit, Macht, Genuss, zu de-
ren Erhalt das Subjekt durch seine Verehrung beitrigt. Verehren ist nicht
schon begehren, so habe ich bereits vermerkt. Was das Subjekt nicht ist,
das ideale Objekt ist es, erklart Lacan, und erganzt sei: Jenes »ideale Ob-
jekt«, das das Subjekt fiir den Anderen sein will und das der Andere fiir
das Subjekt sein soll.>

Lacan fiihrt die zweite Person Einzahl, das Du, »tu«, in Seminar XVI-
IT als Index fur eine auf Zugehorigkeit gegrindete Beziehung ein. Me-
dium der Identifizierung ist der »trait unaire«, fiir den Lacan suffisant
den Schnurrbart Hitlers als Referenz wihlt. Hitler ist bekanntlich ge-
duzt worden - Fithrer, wir folgen Dir. Aber nicht alle Du sind gleich. Der
Psalmdichter ruft den fernen Herrn als Du an, so wie der Herr des De-
kalogs die Glaubigen mit Du anspricht: Du sollst nicht toten. Das Du,

24 In Matthdus K. 15 V. 27 (nach Luther) erinnert eine Frau mit einer kran-
ken Tochter Jesus an diesen Gnadenakt: »doch essen die Hiindlein von den
Brosamlein, die von ihrer Herren Tisch fallen«.

25 Matthius K. 25 V. 14-30.

26 Lacan Sém. VL, S. 549; 24.6.1959 (zur Perversion): »Ce que le sujet n‘est
pas, son objet idéal I‘est«.
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das dem Idol gilt, ist ein anderes als das in Che vuoi involvierte Du. Der
Appell Che vuoi richtet sich an das Subjekt als ein sprechendes Wesen.
Fiir das Subjekt hingegen, das ein Idol anruft: Was willst Du, dass ich
wollen soll? ist die Antwort schon in der Frage enthalten: >Ich will was
Du willst dass ich will«. Dazu konnte einem der dritte Teil des Deutsch-
land-Lieds von Heinrich Heine einfallen, wo es heifSt: » Das trauliche Du
wird immer noch / An das alte Er erinnernc.

Mit der Mystik als Figur der Transzendenz will Lacan das dem Idol
gewidmete Du nicht verwechselt wissen. Das Idol vermoge Leute zu fes-
seln, »die nichts Mystisches an sich hatten«. Die Idealisierung der Rasse
sei »keineswegs notig«, setzt Lacan wie zitiert hinzu. Damit die Ideologie
des Rassismus sich konstituiert, gentige die Identifizierung mit dem enig-
matischen Objekt der Mehrlust. Das Subjekt steigert sich in die mons-
trose Intimitit mit dem Anderen als Du hinein und wehrt alles ab, was
sich dieser Identifizierung nicht fiigt.

Nationalistisch, ethnisch oder religios motivierte Reichsmythologien
suggerieren, dass eine als beschadigt empfundene Gemeinschaft durch
opferwilligen Dienst zu ihrer einstigen GrofSe restauriert werden kann.
»Nach dem Typus der Rachehandlung werden aus >Opfern«< Tater, die ih-
rerseits neue Opfer produzieren«.?” Der Begriff des Opfers ist bekannt-
lich instrumentalisierbar. Doch welche inneren und dufSeren Umstidnde
initiieren den »Kampf um die Opferrolle« (Wilhelm Heitmeyer)? Wer
definiert andere oder sich gegentiber wem und fiir wen aus welchen
Griinden und mit welchen Zielen als Opfer? Aus Sicht des mit dem Idol
identifizierten Subjekts antwortet darauf eine Einstellung, die sich mir
als Kult des nicht erlittenen Verlusts enthiillt: Eine Mixtur aus wollusti-
gem Selbstbehagen und einer unaufgearbeiteten Verletztheit des narzis-
stischen Selbstschutzes: >Ich, das leidend geniefSende Objekt des Du, bin
erfillt von einem rabiaten Trennungswillen nein, nicht gegeniiber dem
Du, da gerade nicht, sondern gegentiiber allen, die ich als aus unserem
Bund ausgegrenzt imaginieren kann, und erkaufe mir das Recht dazu
durch militanten Gehorsam gegeniiber dem Duc.

Exkurs: Die Autoimmunerkrankung

Wir kénnen vom Anderen herzlich aufgenommen oder getotet wer-
den, so sinniert die Philosophin Giovanna Borradori im Kontext der
Gespriche, die sie mit Jurgen Habermas und Jacques Derrida anlass-
lich der Zerstorung der New Yorker Zwillingstiirme am 11. September
2001 fithrt.*® Habermas und Derrida, notiert Borradori, rufen »nach

27 Wolf 2017, S. 14.
28 Borradori 2004, S. 202.
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einer weltweiten Reaktion, die eine Transformation des klassischen in-
ternationalen Rechts, das heute noch dem Nationalstaatenmodell des
19. Jahrhunderts verhaftet ist, hin zu einer neuen Weltordnung, in der
multilaterale Institutionen und kontinentale Allianzen die politischen
Hauptakteure wiren, einbezieht«.* An welcher Bruchstelle im Symbo-
lischen setzt die Gewalthandlung an, die so unendlich desastros wirkt,
wie konnen, sollen, wollen wir damit umgehen?3°

Derrida denkt den Begriff des Terrors mit terra, Territorium im Sinn
von Kants Idee einer Erdoberfliche, sowie mit »la terreur«, der Schre-
ckensherrschaft nach der Franzosischen Revolution zusammen. Die
terroristischen Subjekte agieren nicht planlos: »Eine >terroristische<
Handlung versucht, psychische Wirkungen zu erzielen (bewufSte und un-
bewufste!) und symbolische und symptomatische Reaktionen, die zahl-
reiche, tatsdchlich unkalkulierbare Umwege nehmen konnen«.3* Unser
Unbewusstes sei »daftr schon empfinglich, es weifs das schon, und das
ist es, was Angst macht«.3* Es seien die »networks der Informatik«, von
denen das Leben eines Landes abhinge, die zerstort wiirden. (Ebd.) Bor-
radori erwahnt Derridas Wort tiber die »ungliickliche Ehe zwischen Re-
ligion und digitaler Technologie« und fasst zusammen: » Wenn wir >11.
September< in einer Art Litanei immer wieder deklamieren, wiederho-
len wir uns selbst, was ungesagt bleiben mufS: die bedingungslose Trau-
er iiber den Verlust menschlichen Lebens und die Verwundbarkeit des
Systems, das uns schiitzen sollte. Dieses System wird verkorpert von ei-
ner paternalistischen Gestalt, den Vereinigten Staaten von Amerika, die
gleichermafSen Ziel der Anschlige und Hiter der Weltordnung sind«.33

Derrida hatte seine Diagnose einer Autoimmunkrankheit bereits frii-
her vorgebracht und macht damit auf die Risiken eines pragmatischen
Zugangs aufmerksam, der, wie es bei Borradori heifst, »die Komplexi-
tat ausspart, die sich mit dem Begriff des Terrorismus verbindet«.3* Ein
dysfunktionales Schutzsystem erkenne die Tumorbildungen nicht, lasse
sie wachsen und greife statt ihrer die funktionsfiahigen Zellen an. Derri-
da definiert den 11. September als ein Geschehen, das unter dem Zwang

29 Ebd.,S. 15. Anm.: Borradori erinnert an Hannah Arendts These, laut der die
totalitaren Regimes in der Mitte des 20. Jahrhunderts, Stalinismus, Nazismus,
nicht durch gesetzlose Zustinde gekennzeichnet waren, sondern sich auf ei-
gene Gesetze beriefen. (2004, S. 26) Auch Gewaltordnungen trachten sich
durch die Instanz eines Dritten oder Hoheren symbolisch zu legitimieren.

30 Aurelia Kalinsky rit, den durch Destruktion von Erkenntnis gekennzeichne-
ten Gedichtniskatastrophen mit multiplen Formen der Vermittlung zu be-
gegnen. (Kalinksy 2014, insb. S. 225 S. 74)

31 Derrida, in Borradori 2004, S. 143. Vgl. S. 137f.

32 Ebd.,S. 136.

33 Borradori 2004, S. 194. Vgl. S. 203.

34 Ebd.,S. 20.
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dieser Logik steht: »Ein autoimmunitarer Prozefs ist, wie man weif3, jenes
seltsame Verhalten des Lebendigen, das sich in fast selbstmorderischer
Weise daran macht, >sich selbst<, seinen eigenen Schutz zu zerstoren, sich
gegen seine >eigene« Immunitdt zu immunisieren«.’s Derrida beschrankt
seine Diagnose nicht auf die Terroristen im engeren politischen Sinn,
sondern schliefSt zum Beispiel den von George Bush 2001 ausgerufenen
»war on terrorism« mit ein, der ihm, Derrida zufolge, zur Selbstzersto-
rung des demokratischen Symbolischen fiihrt.3¢

Derridas gesellschaftskritische Diagnose der Immunerkrankung fithrt
auf die Einsicht, dass Subjekte und Kollektive in wechselnden Graden
der Radikalitit gegen das fremde wie auch das eigene Schutzbediirfnis
zu agieren bereit sind. Derridas Entwurf fehlt indes der Bezug auf den
Affekt, der erkennen liefle, dass die Subjekte vom Verlust eines in die
Vergangenheit projizierten nationalistischen oder ethnischen Erhabenen
fasziniert sind, der sich ihnen als Ersatz fur ein unbegriffenes Leiden dar-
bietet. Die Grandiositit des in einer verlorenen Vergangenheit verorteten
Erhabenen inklusive der phantasierten Grofse seiner Reprasentanten und
der geniefSerischen Teilhabe der Subjekte daran verhilt sich umgekehrt
proportional zur Grofse des nicht aktiv erlittenen Objektverlusts. Lacans
Begriff der »Jouissance« sollte hier unbedingt auch als »j‘oui sense«,
»ich horte Sinn« vernommen werden. Man verstiinde sonst nicht, warum
das mit dem Idol identifizierte Subjekt derart unbeirrt das Richtige zu
tun meint. Es fiihlt sich angenommen: >Das Idol gibt dem Dasein Sinnc.

Totalitare Idealisten. Der Fall Breivik

In den letzten Sitzen klingt bereits an, was mit dem Rekurs auf Seminar
XVIII angedeutet werden soll, nimlich dass ein Subjekt zu gewalttati-
gen Aktionen im Namen einer hoheren Idee bereit sein kann, ohne un-
mittelbar an Leib und Leben bedroht zu sein. Das Subjekt wird vermit-
tels des »einzigen Zugs« zur Teilhabe an dem exorbitanten Geniefsen des
grofsen Anderen >gekodert-.

Ich will das Muster: Identifizierung mit dem Idol fiir eine Reflexi-
on auf die Figur des norwegischen Attentdters Anders Behring Breivik
nutzen, ohne darin einen Beitrag zur Psychologie des Morders, der Ge-
schichte des Terrorismus etc. zu sehen. Solche Zuginge konnten allen-
falls in einem breiten Forschungsverbund erprobt werden. Die Frage ist,

35 Derrida, in Borradori 2004, S. 124.
36 Ebd.,S. 145.
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wie angesichts der Faszination, die von einem kompromisslosen Typ der
Konfliktbewaltigung auszugehen scheint, die strukturelle Offenheit des
Begehrens gewahrt werden kann. Der Fall Breivik legt mir in einer durch
Texte, Videos, Medienberichte, Filme sowohl gefilterten wie auch gefarb-
ten Weise eine Beziehung zum Anderen nah, die labil ist, aber durch sol-
datische »trait unaires« wie Waffenkodes, Uniform, Orden, Legenden
gestiitzt wird.’” Kern des »jouir« ist offenbar nicht das Geld, das allen-
falls Mittel zum Zweck ist, sondern der in Gehorsamsbefriedigung kon-
vertierbare Vernichtungsschlag gegen andere.

Anders Behring Breivik wird 1979 in Oslo geboren und ist zur Zeit
seiner Tat im Jahr 2011 32 Jahre alt. Die Ehe seiner Eltern wird als zer-
ruttet benannt, der Sohn empfingt eine mittlere Schulbildung. Weitere
Daten lieflen sich hinzuftugen, gleichwohl bleibt »uns<, den Rezipienten,
die Vorgeschichte im Wesentlichen verschlossen. Im Juli 2011 veriibt
Breivik im Regierungsviertel der Osloer Innenstadt ein Bombenattentat,
bei dem 8 Menschen sterben. Zu einer spateren Stunde des selben Tags
dringt er in der Uniform eines Polizisten, also in der Verkleidung eines
Ordnungshiiters, der er gemafs der Logik seiner Identifizierung ist, auf
die Insel Utoya vor, wo tiberwiegend sozialdemokratisch organisierte Ju-
gendliche ein Ferienlager bezogen haben. Sie stecken auf der rdumlich
begrenzten Insel buchstiblich in der Falle, aus der kein Entrinnen mog-
lich ist. Fiir den Attentiter zahlt nicht, was die Jugendlichen tun oder
nicht tun. Gemaf$ der imaginaren Macht, die er ihnen zuschreibt und die
er durch eine noch groflere imaginire Macht zu tiberbieten versucht, mit
Konsequenzen im Realen, zahlt fiir ihn, was sie sind oder nicht sind. Er
erschieflt 69 Personen auf der Insel, so dass insgesamt 77 Menschen von
seiner Hand zu Tode kommen.

Seit seiner rechtskraftigen Verurteilung im Jahr 2012 durch ein Osloer
Gericht zu 21 Jahren Haft mit anschlieSender Sicherungsverwahrung ist
es vornehmlich die unter dem Stichwort Isolationshaft gefithrte juristi-
sche Anfechtung seiner Haftbedingung, mit der Breivik die publizisti-
sche Offentlichkeit beschiftigt hat. Anfang 2017 ist aus Medienberich-
ten zu erfahren, dass ein norwegisches Berufungsgericht die im Namen
Breiviks eingereichte Klage auf Menschenrechtsverletzung zurtickweist.
Der Staat Norwegen wird vom Vorwurf der inhumanen Behandlung des

37 Als auf der 68. Berlinale 2018 der Film »Utoya. 22. Juli« des norwegischen
Regisseurs Erik Poppe vorgestellt wird, schwanken die Kommentare zwi-
schen Zustimmung: Der Film zeige Solidaritdt mit den Opfern, und Kritik:
Der Film trachte die 72 Minuten der Tat Eins zu Eins in ein Reenactment zu
ibersetzen. Eine dhnlich gemischte Rezeption wurde dem semi-dokumenta-
rischen Roman der norwegischen Autorin und Journalistin Asne Seierstad
iiber den Fall Breivik, deutsch »Einer von uns. Die Geschichte eines Mas-
senmorders« zuteil. Das Werk wurde im Frithjahr 2018 mit dem Leipziger
Buchpreis fiir Europdische Verstindigung ausgezeichnet.
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Inhaftierten freigesprochen. Indirekt wird deutlich, welche Hohe der Au-
toritat Breivik mit seiner Gegnerschaft sucht: Rechtsstaat, Sozialdemo-
kratie, die durch Medien und Presse vertretene Weltoffentlichkeit.

Zugleich ist ein grofSeres Gegenbild zum Klischee des Hormongesteu-
erten Gewalttaters kaum vorstellbar. Breivik bereitet das Attentat mi-
nutios burokratisch vor, prasentiert sich im Internet wie ein Model mit
Uniform und Waffen, tituliert sich selbst als »Kommandeur der Tem-
pelritter«, Anfithrer einer Kreuzzugsarmee. Er nimmt sich als Mitglied
der »Knights Templar«, eines im 12. Jahrhundert gegriindeten Tempel-
ordens wahr, Uiber den es Informationen im Internet gibt. Von den real
existierenden Personen soll Breivik unter anderen Radovan Karadzi¢,
den Fiihrer der bosnischen Serben bewundert haben: Uber den kol-
portiert wird, dass er den >Verratc am Ideal der Einheit mit einer mili-
tarischen Straf- und Sduberungsaktion quittiert habe. Blende ich Aus-
kiinfte dieser Art aus, enthilt die Selbstprasentation Breiviks wenig an
Asthetik, das nicht pseudo-souverin, eigentiimlich puppenhaft, gera-
dezu harmlos wirkt. Selbst als Breivik vor Gericht mit dem Hitlergruf
auftritt, oder gerade da, ist es, als trete ein kostiimiertes Idealich in die
Schranken.

Vor seiner Tat hatte Breivik eine Art Bekennerschreiben unter dem
Titel »Manifest«, eine iiber 1000 Seiten starke pseudowissenschaftli-
che, aber nicht ohne Anzeichen von Intelligenz formulierte Kompila-
tion aus Selbst- und Fremdzitaten nebst Quellenangaben verfasst. Mit
der Zahl 2083 im Titel dieser »Unabhingigkeitserkldrung« spielt der
Verfasser auf den 400. Jahrestag der Schlacht am Kahlenberg bei Wien
an, als eine christliche Allianz die Belagerung durch die Tiirken beende-
te. Breivik spricht in seinem Text von den »Opfer(n), die zur Erstellung
und Verbreitung dieses Kompendiums gebracht wurden«, umwirbt die
Lesenden mit einem Du und personlichen Anreden wie: »Ich hoffe, Thr
habt alle Freude an dieser Lekture«, und dehnt die Werbung auf weitere
Gruppen aus: »Wenn Du das jetzt liest, wird Dir klar werden, daf§ auch
andere Leute daran interessiert sein werden, in den Besitz dieses Kom-
pendiums (3 Binde) zu gelangen«.3® Drei Bande!

Die anderen »anderen« Leute, die in das Du-Ideal des Ritterbilds
nicht passen, sind die von Breivik so titulierten Kulturmarxisten: Is-
lamisten, Multikulturalisten, Feministen, Humanisten, Personen und
Gruppen, die sich angeblich hinter dem Wall der Political Correctness
verschanzen, statt fiir das ritterliche Ideal zu kimpfen. Der Kulturwis-
senschaftler Claus Leggewie weist auf die Nahe dieser Einstellung zu

38 Siehe https://sites.google.com/site/breivikarchiv/2083. Die Zitate entstam-
men den Abschnitten: >Verbreitung und Ubersetzung des Kompendiums«
sowie >Die Totalitare Ideologie oder Was ist >Politisch-Korrekt<? Tradition
und Revolution — Wesen und Aufstieg des Kulturmarxismus«.
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anti-europdischen und identitiren Bewegungen hin.’* Dass Breivik in
eine »nur noch tragisch zu nennende Kollusion von Islamfeinden und
Islamisten« gerit, scheint ihm selbst nicht aufgegangen zu sein.+ In der
Lebenswelt des Attentiters sind es tiberraschte Zivilisten und wehrlose
Jugendliche, weiche Ziele im Polizeijargon, keine ausgebildeten Kom-
battanten, die er attackiert. Ich habe auf die Zuschreibung von imagina-
rer Macht eben schon verwiesen. Das in >gewissenhafter« Vorbereitung
inklusive einer »kundigen« Selbstinszenierung im Netz bis zur >sauberen¢
Ausfihrung der >Pflicht< unter dem Deckmantel der Rettung reuropdi-
scher Werte« vollbrachte Werk der Vernichtens mutet als das ausweglo-
se Tun eines totalitdaren Idealisten an. Neben Opfer und Selbstopfer sind
Notwehr und Widerstand gegen angebliche » Verrater« Schlusselworte
im Text, der in den Medien oft fiir die psychologische Beurteilung Brei-
viks als pathologisch narzisstisch, paranoid, hypermanisch, misogyn, ob-
sessiv etc. herangezogen wird.

»Wie kann es ungesetzlich sein, gegen diese verraterischen Menschen
in den bewaffneten Widerstand zu treten?« Leggewie zitiert diesen Satz
aus Breiviks Schlusspladoyer vor Gericht, in dem der Angeklagte sich auf
sein Recht auf Notwehr und Widerstand gegen die Politik der norwegi-
schen Regierung beruft.#* Am Konzept der offensiven Verteidigung nach
vorn hat die altere, an Kant und Hannah Arendt geschulte Kritik von Ge-
waltinterpretationen herausgestellt, dass das Leiden der Tater zum Mafs-
stab ihrer Rechtfertigung und zum akzeptierten Grund fur Notwehr ge-
macht werde. Es ermogliche das Einordnen der eigenen Gewalttatigkeit
»als traurige Pflicht, der man sich aber nicht entziehen durfte, wenn es
galt, das bessere Leben zu schiitzen«.4* Die anderen »anderen« sollen in
den unbelebten Zustand iiberfithrt werden, den sie in der Phantasie des
Angreifers vermutlich schon haben; falls er sich nicht selbst als unbelebt
erfahrt. Das jugendsprachliche Priadikat >cool< bekdme hier eine beson-
dere Note: Eine Personlichkeit, die um des hoheren Ziels willen das Le-
ben, mindestens aber das lebenswerte Leben daran setzt. Auf Fotos ist
zu sehen, wie Breivik nach den Vernehmungen vor Gericht sein »Sieger-
lacheln« aufsetzt: Knechtes Stolz, den Auftrag des Herrn erfiillt und sei-
ne einstige Glorie wieder hergestellt zu haben.*

39 Ich zitiere Leggewie 2016, S. 19-60, insb. S. 24—32. Einzelne Zitate werden
gesondert ausgewiesen.

40 Zitat: Leggewie 2016, S. 60; vgl. S. 38. Ferner S. 142: » Verbliiffend gleichen
sich die Feindbilder: Schwule, emanzipierte Frauen, Gottlose, Demokraten,
eigentlich alle selbstbestimmten Individuen«.

41 Breivik, S. 22.

42 Stangneth 2016, S. 110.

43 Zitat: Leggewie 2016, S. 51.
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Ausgelagerte Separation

Die Deutungsfigur: Teilhabe an einem exorbitanten GeniefSen erlaubt es,
den oben angespielten Schluss noch etwas zu vertiefen. Denn als Kehrsei-
te der Identifizierung mit dem Idol hebt sich nicht schlichtweg nur eine
unvollendete Ablosung vom Anderen, sondern auch und zugleich eine
zu ihrer imagindren Vollendung auf andere verschobene Separationsbe-
wegung ab. Der Tater lagert den Akt der Separation auf Subjekte aus,
die er zu diesem Zweck von ihrem Leben, ihren Beziehungen, ihrem Be-
gehren zu trennen versucht. Das Misslingen der eigenen Ablosung wird
geleugnet: >Es sind die andern, die scheitern, nicht ich¢, und im selben
Atemzug zementiert.

Das angreifende Subjekt scheint in einen Trennungskonflikt verstrickt
zu sein, der im individuellen Nahfeld aus welchen Griinden immer nicht
angegangen werden kann oder konnte. Das Subjekt tibt sich in einem
vorbildlichen Gehorsam gegeniiber den in ihrer Vorbildfunktion ge-
schwichten und wie zum Ausgleich in den Zustand einer intimen Ver-
trautheit erhobenen Autorititen. Parallel dazu wird der bedingungslose
Gehorsam zur Legitimierung der Gewalt gegeniiber den fiir die Verschie-
bung benotigten anderen genutzt. Die Verschiebung kann eine fremde
Kultur wie auch das fiir fremd Erklirte der eigenen Kultur betreffen.
Entscheidend ist, dass das Subjekt fir oder gegen etwas kampft, fur oder
gegen das zu kimpfen im engeren Milieu tabu ist. Ein Beispiel ist die
Frau, die in Deutschland fiir ihre Verschleierung kampft, gegen die zu
kdmpfen im Herkunftsraum der Familie nicht denkbar wire, ein anderes
der Mann, der fiir ein Recht auf Gewalt kampft, gegen das zu kimpfen
»zu Hause« tabu ist, es sei denn er schliefSt sich einer daselbst anerkann-
ten Organisation an. Beide, Frau wie Mann, kimpfen fiir ihre Abhingig-
keit, wo ein Kampf um Unabhingigkeit im Sinn einer Freiheit moglich
wire, die ihre Grenze in der Freiheit der anderen hat.

Der anlisslich der Konfliktspannung zwischen den Normen der Ge-
sellschaft und den Anforderungen einer Gemeinschaft bereits zitierte
Benslama kreist ein ahnliches Symptombild ein. Der Autor verweist auf
ein gekranktes muslimisches Ideal, das durch eine jeweils spezifische und
individuell erlebte Form der Benachteiligung tiberlagert wird. Benslama
liest diesem Syndrom die vom Uberich diktierte Zwangsvorstellung ab,
noch muslimischer, ja, ein Ubermuslim sein zu miissen:

»Der Ubermuslim sucht ein Genieflen, das man als >-Mensch-Gott-In-
zest« bezeichnen konnte, weil ein menschliches Wesen vorgibt, in dem
Mafle mit seinem Schopfer verschmolzen zu sein, dass es in seinem Na-
men handeln kann und zu seinen Lippen und zu seinen Hinden wird. Es
handelt sich nicht wie im Sufismus um eine mystische Union mit Gott,
die niemals dauerhaft und weit entfernt von jeder Uberheblichkeit ist.
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Wenn der Muslim Gott sucht, dann glaubt der Ubermuslim, von ihm
gefunden worden zu sein«. 4+

Im Prinzip ist kein Kulturkreis davor gefeit, dass der Furor des Gehor-
chens als Gottesverehrung getarnt oder durch Formen des Personenkults
verdeckt wird. Der Ich-Erzdhler und Held des 2015 neu herausgebrach-
ten Buchs »Das fahle Pferd. Roman eines Terroristen« 1909 des russi-
schen Autors und Extremisten Boris Sawinko zum Beispiel berichtet zu
Beginn des Romans, im Eintrag vom 1o0. Mirz, er habe einmal einen Ha-
sen angeschossen und das leidende Tier gleich darauf zum Verstummen
gebracht. Die Episode bietet dem Ich die Gelegenheit, sich als eine Per-
son zu stilisieren, der die Macht zu einem solchen Akt verliehen wurde
und die sensibel dartuber zu reflektieren vermag:

»Auf dem blutiiberstromten gebraunten Gras zuckte der verwundete
Hase. Er schrie wie ein kleines Kind, das weint. Ich hatte Mitleid mit
ihm. Driickte abermals ab. Er verstummte. Zu Hause vergafS ich ihn
sofort. So als hitte er niemals gelebt, so als hitte ich ihm nicht das
Wertvollste genommen, was er besafd — sein Leben. Und ich frage mich:
Warum fiihlte ich etwas, als er schrie? Warum fiihlte ich nichts beim
Gedanken daran, dass ich ihn — nur zum Spass — erschossen habe? «#s

Gewalt hat die Evidenz auf ihrer Seite. Das Resultat tritt unmittelbar vor
Augen und ist in dem Hasenbeispiel in einer seltsam verkehrten Weise
auch horbar: »Er verstummte«. Eine andere Aktion als das Verstummen-
machen eines verwundbaren Wesens scheint nicht moglich, aber auch
nicht notig zu sein. Das Ausschalten der Hasenstimme konnte als An-
spielung auf die Stillstellung des begehrenden Verlangens gegentiber ei-
nem anderen Wesen als anderem, im gegebenen Fall also der Kreatur
gelesen werden. Die nachtragliche Frage des Erzihlers: »Und ich frage
mich, warum« kommt schon im Vorhinein zu spit. Eine Retourkutsche
fahrt hin und her, aus der es heraus posaunt: >Ihr sollt leiden und so-
gar doppelt, denn ich lege Euch mein Leid mit zur Last, um es siegreich
an Euch zu bekimpfen«. Das Raisonnement erinnert an den Ubergang
zur Tat in der ginzlich fraglosen Eindimensionalitat der Wahrnehmung;:
>Eine hohere Macht zwingt mich, meine Pflicht zu tun, indem ich Dich
von Deinem Begehren trenne«.4¢

44 Benslama 2017, S. 85; vorige Bezugnahmen S. 835 S. 88.

45 Sawinkow 2015, S. 10f.

46 »Call of Duty« lautet bezeichnenderweise der Titel eines digitalen Kampf-
spiels, der in einem IS-Propagandavideo zu »Call of Jihad« umgewidmet
sein soll. Siehe den Artikel: »Die Pop-Propaganda. Professionell und radi-
kal: Islamisten kodern Jugendliche im Netz«. In: Der Tagesspiegel, Berlin,
11.12.2015,S. 27.
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Es ist oft festgestellt worden: Der sogenannte »zivile Terror« trifft
urbane Infrastrukturen wie Mirkte, Biiros, Cafés, Flaniermeilen, Ver-
kehrszentren. Die zu Feinden Erklarten werden bis in die Lager hinein
verfolgt, in die sie vor dem Terror geflohen sind. Man kénnte meinen,
das Aufsprengen von Leibern und Bauten ersetze den Ubergang ins an-
dere, das als solches nur durch den Akt der Leugnung bejaht werden
kann. In einem Essay zum Thema »globalisierte Gewalt« wird entlang
der Kennworte hybride Gewalt, Terror ohne Politik und Ertraumte Ge-
meinschaft die Tendenz zur Etablierung einer Macht ohne Reziprozi-
tat und Verhandlung skizziert. Die rezenten Attentate hitten gemein,
heifdt es, »daf$ in ithnen das archaische Phantasma der absoluten Macht
uiber den anderen und tiber die Welt ausgelebt wird, das Phantasma ei-
ner unmenschlichen Freiheit, die man nicht tiberleben kann«.+” Die Pra-
xis eines » Terrors ohne Politik« impliziert, dass die anderen »anderen«,
selbst wenn sie wollten, nicht antworten konnen, da ihnen das Mittel
dazu entzogen wird.

Erst recht bedenklich im Sinn dieses Musters mutet die Einstellung
gegeniiber Frauen an. Die in Nigeria operierende, teils im saudi-arabi-
schen Raum verwurzelte islamistische Terrororganisation Boko Haram
trainiert die Frauen zu Selbstmordattentiterinnen, behandelt sie insofern
als >gleichberechtigt¢, und ldsst sie andererseits als Unterpfand eines bes-
seren Lebens dienen, das von Minnern kontrolliert wird.*®* In die Nahbe-
ziehung zu einem hoheren Du sind die betroffenen Frauen nur halb ein-
geschlossen. Sie werden mit einer ritualisierten Anspriichigkeit belangt,
als sollten sie das, was dem Anderen als Du geopfert wurde, allem voran
ein autonomes Begehren, ihrerseits dem ihnen gegeniiber als Herr und
Kontrolleur agierenden mannlichen Ich ausliefern. Es erscheint mir zwei-
felhaft, ob die Du-Identifizierung immer einen Geheimpakt, »une identi-
fication camouflée, secréte« darstellt, wie Lacan sich einmal ausdriickt.
Der Umstand, dass das mit dem oder als das Objekt eines opulenten Ge-
nieflens identifizierte Subjekt sich gegentiber den als unrein diffamierten
anderen »anderen« selbst in die Stellung des grofSen Du bringt, von je-
nen anderen vielleicht auch mit darin gebracht wird, ist jedenfalls auf der
Ebene der Propaganda ganz offen mit dem Kult eines Idols verkniipft.+

Meine abschlieSenden Uberlegungen seien mit dem Beispiel des im In-
ternet kursierenden »Testaments« des Flugzeugentfithrers Mohammed
Atta eroffnet, das mit dem Satz »Im Namen Gottes, des Allmachtigen«

47 Garapon 2016, S. 32. Vgl. S. 35.

48 Vgl. Van Santen 2016 tiber Boko Haram, S. 99: »Women give — in the eye of
the menfolk — substance to a moral discourse of a better society and at the
same time preserve the sense of control and power of its male members«.

49 Ich denke hier an den Amokliufer Ali David S., der am 22.7.2016 in Miin-
chen neun Menschen und sich selbst erschoss. Laut Medienberichten soll er
Anders Breivik als Idol verehrt haben.
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uberschrieben ist. Der Autor dufSert den Wunsch, ein guter Muslim zu
sein und gibt Anweisungen fir den reinlichen Umgang mit seinem kiinf-
tigen Leichnam.s® Todes- und Reinheitsphantasie sind in einer Selbstver-
standlichkeit miteinander verquickt, als sei der Verfasser psychisch bereits
gestorben. Das Phantasma des Untoten muss wohl nicht unbedingt nur
auf die Angst vor dem Wiederginger zuriickgefithrt werden, es kann auch
auf die Erfahrung eines subjektiv zuriickgenommenen Lebens verweisen.
Im breiteren Zusammenhang passt dazu der Befund, dass die Soziali-
sation des muslimischen Mannes in der Herkunftsfamilie durch Vermei-
dung von Ambivalenzkollisionen gepragt ist, in deren Folge Begehren
und Selbsttitigkeit des Subjekts ein Ventil lediglich im Gehorsam fin-
den. Statt einer Freud’schen Verdringung sei eine »globale«, die Indivi-
duation hemmende Identifizierung mit dem Vater und der religios-patri-
archalischen Struktur von Familie und Gesellschaft insgesamt am Werk.
Der Sohn identifiziere sich mit dem Wunschbild, das der Vater von ihm
habe. »Das kommt einer Unterwerfung unter dessen Bedirfnisse gleich
und macht aus dem Sohn einen Diener des Vaters.«5* Unter welchen Um-
standen verscharft sich die konstitutive »aliénation« des Subjekts zu ei-
ner Entfremdung von der Entfremdung, also der Entfremdung von der
Moglichkeit zu begehren: Das ist die Frage. Wenn ein Subjekt die Emp-
findung, fremden Interessen geopfert worden zu sein, in den Zustand
einer wollistigen Unterwerfung unter einen Anderen transformiert, in
dessen Huld oder Schuld es fortan lebt, sendet es eventuell Botschaften,
die in gespaltener Weise adressiert sind. Teils gelten sie den elterlichen
Akteuren, denen das Subjekt vorwirft, dem Ideal selbst nicht geniigt zu
haben, teils den kulturell Fremden, die das Ideal >von auflen< in Frage
stellen, teils dem familidren Ideal selbst, seiner hehren, kaum erfiillbaren
Anspriiche wegen, um derentwillen es zugleich verehrt wird:

>Einst wird meine Schuld getilgt sein, die darin besteht, dass ich die For-
derungen des hochsten Willens nie vollstindig werde einlésen konnen,
selbst wenn ich mich durch militanten Gehorsam in Ubererfiillung der
religiosen Vorschriften etwa als Partisan des Dschihad oder als Braut
eines Dschihadisten durch den Einsatz von Sprengstoff aus dem Zirkel
sprenge, der mich fixiert. Immerhin bin ich bemiiht, die urbane Infra-
struktur nebst ihren Bewohnern zu vernichten, deren Lust, »plaisir«,
ich nicht teilen kann. Mit diesem Tun (Dir zu Gefallen Herr) iberbiete
ich Euch, meine Erzeuger (Ihr seid gar nicht religios), durch eine Ablo-
sung, die Ihr selbst nicht gewagt und mir versagt habt, und verhelfe Euch

so Siehe den Abdruck in www.spiegel.de/spiegel/print/d-20240157.html. Der
Text wird auf 1996 datiert.

st Charlier 2010, S. 3613 S. 363; vgl. zur Gehorsamserziehung muslimischer
Midchen Toprak 2010, S. 348f. Zum Parameter einer fragilen Identitdtsbil-
dung in der Adoleszenz Benslama 2017, S. 35-58.
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durch meine Radikalitit zugleich, diese Riickversicherung ist mir no-
tig, zu einem Triumph tiber die Fremden, die »unser« Ideal denunzieren,
wihrend Thr, Fremde, mir als Ersatzobjekt fir meinen Befreiungsschlag,
ja, Schlag dienen sollt (Nebmt mich endlich wabr!)«.

Die fiktive Anrede an die Fremden ldsst erraten, dass die Losung vom
Herkunftsmilieu, die mit einem riskanten Ungehorsam nach innen ver-
bunden wire, folglich tabu ist, mit gesteigerter Wucht gegen Gesell-
schaftssubjekte betrieben wird, fiir die der Akt der Ablésung nicht nur
nicht tabu, sondern ein soziales Muss ist. Leggewie spricht mit Blick auf
das Freund-Feind-Schema bei Breivik von einer »Kritik an die falsche
Adresse« und einer verschobenen Gegnerschaft.s* Breivik scheint eine
Pflicht nicht erfillen zu konnen, die aber erfullt sein muss, soll er nicht
firchten miissen, in der eigenen (imaginaren) Gemeinschaft als Versager
und Nestbeschmutzer dazustehen.

Wo konnte hier die ndhere Analyse ansetzen? Wo zeigt sich die Spur
jener »anderen Ausdrucksweise«, die Freud, wie im Einleitungsteil zi-
tiert, der Traumubertragung zuerkennt?

Die Antwort ist kurz: Sie zeigt sich im Akt der Auslagerung selbst. Ein
Ort der Separation wird gesucht, aber nur ein Ort der Destruktion ge-
funden. Der Versuch, die Probe des Entzugs anderen aufzubiirden, den
Entzug gleichsam zu externalisieren, ruckt die unbewiltigte Separation
in eine noch groflere Ferne. Indem das Subjekt sein Scheitern am erzwun-
genen Los der anderen wiederholt, deutet es ein Wissen uber seine Lage
an, das es im selben Moment verwirft. Die Obsession, am exorbitanten
Geniefen eines aus der Infrastruktur abgespaltenen Anderen teilzuha-
ben, die die Medienfigur Breivik in meiner Lesart in der ginzlich unda-
monisch wirkenden Biederkeit seiner vor Kameras demonstrierten Po-
sen, seiner Mimik und Outfits nahe legt, dieses ganze »als ob« bezeugt
das Muster eines in sich selbst kreisenden und sich selbst verstarkenden
Anspruchs. »Wissen wir denn nicht, daf§ in den Randbezirken, wo das
Sprechen abdankt, die Domine der Gewalt beginnt, und dafs sie dort
schon herrscht, selbst ohne daf§ man sie provoziert?« fragt Lacan ein-
mal.s3 Wenn ein Subjekt nicht mit Hilfe des Sprechens, »parole«, zu sei-
nem konstituierenden Verlust findet und sich stattdessen mit der Nos-
talgie tiber eine verlorene GrofSe und den Aufwallungen von Straf- und
Gefolgschaftswahn begnligt, erscheint der Verlust im Realen: Bei den
leblosen Korpern jener anderen, die die Gehorsamsprobe nach dem Ur-
teil ihres Verfolgers nicht zu bestehen wussten.

52 Zitat: Leggewie 2016, S. 50; vgl. S. 59.
53 Lacan, Zur >Verneinung« bei Freud, Schr. IIL, S. 185.
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