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Islamische Erziehung an deutschen Moscheen —
eine Bestandsaufnahme der Forschung

1 Islamische Erziehung in Deutschland

Die Forschung zum Islam, zu muslimischen Migranten in der Bundesrepublik und in Europa
scheint zu boomen. Fécher wie die Migrationswissenschaften, die Religions- und Familienso-
ziologie, die Rechtswissenschaft und zunehmend auch die Islamwissenschaft nehmen sich des
Themas an. Seit der Etablierung der Deutschen Islamkonferenz im Jahr 2006 unter Innenminister
Wolfgang Schiuble' ist die Forderung muslimischer Verbénde nach offizieller Anerkennung und
der damit verbundenen Moglichkeiten der Einrichtung eines islamischen Religionsunterrichts an
deutschen Schulen vergleichbar zum katholischen bzw. evangelischen und auch jiidischen Reli-
gionsunterricht nach Art. 7/3 des Grundgesetzes nicht nur ins 6ffentliche Bewusstsein und mithin
in die politische Diskussion gedrungen, sondern wird auch wissenschaftlich diskutiert. Fragen
sind beispielsweise, welche rechtlichen Voraussetzungen nétig sind, damit die muslimischen Ver-
bande den Status der Religionsgemeinschaft erhalten kénnen, auf dessen Grundlage sie dann
islamischen Religionsunterricht fiir die zahlreichen muslimischen Kinder an deutschen Schulen
offiziell anbieten diirfen, aber auch, wie dieser Unterricht aussehen soll: in welcher Sprache er
abgehalten werden soll, wie er inhaltlich gestaltet werden soll und kann, welche Themen er um-
fassen soll etc.” Gleichsam im Vorgriff auf die erwartete rechtliche Akzeptierung hat in der Form
des Schulversuchs dieser Unterricht bereits begonnen und an mehreren deutschen Universitdten
sind Lehrstiihle zur Ausbildung von Lehrern fiir diesen Unterricht etabliert worden.’ Ein implizit
oder explizit mit der Etablierung des islamischen Religionsunterrichts an deutschen Schulen ver-
bundenes Ziel der Regierung ist die Kontrolle des Inhalts und der Form dieses Unterrichts und
die damit verbundene Hoffnung, radikalen Tendenzen unter Muslimen in der Bundesrepublik
vorzubeugen.*

Ist diese Erwartung aber auch realistisch? Wird mit Etablierung eines schulischen Islamunter-
richts die Moschee als Ausbildungsstétte fiir muslimische Kinder an Bedeutung verlieren? Auch
der christliche Unterricht in den Kirchen in der Form des Kommunions- bzw. Konfirmationsun-
terrichts wurde ja zugunsten des an staatlichen Schulen erteilten Religionsunterrichts keinesfalls
aufgegeben. Es sei deshalb hier die Hypothese aufgestellt, dass auch nach Einfithrung eines regu-
laren islamischen Religionsunterrichts an den Schulen die Moscheen weiterhin in der religidsen

1 Siehe http://d.wikediaip.org/wiki/Islamkonferenz, abgerufen am 03.09.09

2 Langenfeld, C., Die rechtlichen Voraussetzungen fiir islamischen Religionsunterricht, in: Langenfeld, C./Lipp, V./
Schneider, 1. (Hrsg.), Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer Religionsunterricht: Probleme und Pers-
pektiven, Géttingen 2005, S. 17-36; Walter, C., Das Verhiltnis von Religion und Staat in ausgewihlten européischen
Staaten: Unterschiede und Gemeinsamkeiten, in: Langenfeld, C./Schneider, 1., Recht und Religion in Europa, Géttin-
gen 2008, S. 192-194.

3 Dazu Janke, K., Institutionalisierter Islam an staatlichen Hochschulen, Frankfurt a.M. 2005; Lehrstiihle fiir die Aus-
bildung von islamischen ReligionslehrerInnen bestehen in Miinster, Frankfurt a.M. und Osnabriick, Osnabriick wurde
im Jahr 2008 besetzt.

4 Schauble verteidigt Islamkonferenz gegen Kritik, Agenturmeldung v. 04.04.2009 s. http://derNewsticker.de/news.
php?id=101154&i=, abgerufen am 03.09.2009.
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Ausbildung und Sozialisierung der Kinder eine wichtige Rolle spielen werden. Die Forschung zu
den Moscheen, Moscheevereinen und ihren Aktivitdten ist deshalb keinesfalls als tiberholt zu be-
trachten, sondern wird eher in Zukunft noch an Bedeutung gewinnen, da immer mehr Moscheen
gebaut werden.

Zugleich wird man nachgerade den islamischen Unterricht — erfolge er nun an Schulen oder an
Moscheen — nicht auf seine politische bzw. rechtliche Relevanz reduzieren diirfen. Sicherlich ist,
wie einige Beispiele gezeigt haben,” die Méglichkeit des Einflusses islamisch-konservativer bzw.
menschenrechtswidriger Vorstellungen und Konzepte® in den Unterricht an islamischen Schulen
und Moscheen moglich. Unter der wissenschaftlichen Perspektive, v.a. der islamwissenschaftli-
chen Forschung, ist es aber gerade sehr interessant herauszuarbeiten, wie die traditionelle islami-
sche Lehre von der religiosen Ethik bis hin zur Glaubenslehre in einem sdkularen Rahmen neu
definiert werden, wie sich Unterrichtsinhalte vor dem Hintergrund der Konfrontation der Kinder
mit einer anderen Religion (dem Christentum) bzw. einer ganz anderen kulturellen Pragung (der
im sékularen Staat auch gewdhrleisteten negativen Religionsfreiheit) (re)konstruieren, welche
Identifikationsmuster Kindern in dieser spezifischen Situation vom islamischen Religionsunter-
richt angeboten werden, welche sie annehmen, inwieweit sich Unterschiede durch die verschie-
denen Herkunftsldnder der muslimischen Migranten zeigen und welche Rolle die steigende Zahl
deutscher Muslime in diesem Zusammenhang spielt.

Vor diesem Hintergrund nun ist es erstaunlich, dass zum Unterricht an den Moscheen in der
Bundesrepublik bisher kaum Forschung vorliegt. Empirische Untersuchungen der mit der kul-
turellen Tradierung des Islam in der Diaspora verbundenen Erziehungs- und Bildungskonzepte
fehlen weitgehend, Befragungen von Schiilern, Lehrern und Eltern liegen nicht vor, eingehende
Analysen von Moscheestrukturen sucht man vergebens, schon gar nicht wird die Einbindung
von Moscheen und islamischen Vereinen in die stiddtischen Strukturen der jeweiligen bundes-
deutschen Stadte thematisiert. Ziel dieses Artikels ist es deshalb, die bestehende Forschung in
diesem Bereich zusammenzufassen, auf die Forschungsdesiderate aufmerksam zu machen und
Perspektiven und Fragestellungen zu entwickeln, unter denen kiinftige Forschung sich dieses
Themas annehmen konnte.

Es folgt also eine kurze Bestandsaufnahme und Bewertung der bisherigen Forschung, verbun-
den mit der Vorstellung eines neuen Lehrbuchs fiir islamische Religion, das fiir die 5. und 6. Klas-
sen der staatlichen Schulen konzipiert wurde (1). Daran lésst sich exemplarisch die Wechselwir-
kung zwischen Moscheeausbildung, Einfluss bzw. Stellungnahme der islamischen Verbiande und
islamischem Religionsunterricht an staatlichen Schulen ablesen. In einem zweiten Abschnitt wird
ein Beispiel der Schulbuchforschung an einer deutschen — arabischsprachigen — Moschee in G6t-
tingen einen ersten empirischen Einblick in diese Problematik gewéhren. Diese Forschung wurde
im Jahr 2007/08 von Katrin Strunk im Rahmen ihrer Magisterarbeit durchgefiihrt (2).

5 Dazu die Diskussion um die Vorwiirfe, die Lehrpldne der Konig-Fahd-Akademie in Bonn enthielten wahhabitische
Theologie und vermittelten mithin grundgesetzwidrige Inhalte, s. ,,Saudis geben Gegengutachten in Auftrag®, in:
www.general-anzeiger-bonn.de/index.php?k=loka&itemid=10001&detailid=896898&katid=0 vom 17.05.2005, ab-
gerufen am 03.09.09. Es gibt zu diesem Fall keine wissenschaftlichen Veroffentlichungen.

6 Schneider, I, Muslime in der Diaspora — Probleme der Positionierung im sikularen pluralistischen Staatswesen, in:
Langenfeld,C./Lipp,V./Schneider, ., Islamische Religionsgemeinschaften und islamischer Religionsunterricht: Prob-
leme und Perspektiven, Géttingen 2005, S. 61-72.

7 Strunk K., Islamische Erziehung in Deutschland am Beispiel der Gottinger Al-Taqwa-Moschee (unver6ffentl. Magis-
terarbeit, Gottingen, Seminar fiir Arabistik/Islamwissenschaft, August 2008).
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1.1 Islam und islamische Erziehung in Deutschland: ein Forschungsiiberblick

In ihrem verdienstvollen Buch ,,Muslime in Deutschland® — einer Pionierleistung — geht Spu-
ler-Stegemann auf die Frage des Religionsunterrichts bzw. der Koranschulen kaum ein. Sie be-
schreibt sehr allgemein die ,,islamischen Erziechungsideale® vor allem negativ, ndmlich in ihrer
fehlenden Kongruenz mit den ,,westlichen* Vorstellungen,8 ohne nach historischen, regionalen
oder bestimmten theologischen Richtungen zu differenzieren. Die Muslime legten, so argumen-
tiert sie, besonderen Wert auf den Respekt &lteren oder hohergestellten Menschen gegeniiber,
Disziplin sei ihnen wichtig, Wissen werde angehduft, Querdenken nicht gefordert, Eigeniniti-
ative der Kinder selten unterstiitzt. Diese Vorstellungen kann Spuler-Stegemann aber nicht mit
empirischen Untersuchungen wie etwa einer Analyse des Lehrmaterials, Befragung von Schiilern
und Lehrern und Teilnahme am Unterricht auf der Grundlage sozialwissenschaftlicher Methodik
belegen. Thre Schlussfolgerung, dass vor allem die Korankurse die Desintegration der Kinder
forderten, erscheint deshalb als nicht gerechtfertigt.

Tepecik (2003) bekréftigt in ihrer verdffentlichten Magisterarbeit im Fach Padagogik an der
Universitdt Gottingen ebenfalls das (Vor)urteil, islamische Erziehung in Moscheen einiger tiirki-
scher Organisationen sei Indoktrination und behauptet die Kontaminierung junger Menschen mit
islamistischen Ideologien in den Moscheen.” Thre Arbeit zeigt nicht nur die fehlende Kenntnis
islamischer Religionsvorstellungen und religidser Unterweisungen, sondern weist zahlreiche Irr-
timer und Fehler mit Bezug auf die Geschichte der islamischen Vereine auf. Der VIKZ (Verein
Islamischer Kulturzentren e.V.) reagierte auf ihr Buch mit Gegendarstellungen und einem Ver-
botsantrag der Publikation. Dariiber hinaus ist die Darstellung methodisch problematisch, denn
Tepecik hat keinen Unterricht besucht, nach eigener Aussage hat sie keinen Kontakt zu den Ver-
einen und Moscheen herstellen kdnnen. Es lag ihr nach eigenen Angaben zwar Material der ein-
zelnen Vereine vor, allerdings kein spezifisch padagogisches Material, d.h. keine Lehrbiicher und
Lehrpléne oder -konzepte. Auf dieser Quellengrundlage fuBlend ist ihre Schlussfolgerung einer
Indoktrinierung nicht wissenschaftlich haltbar. Beide Beispiele, Spuler-Stegemann und Tepecik,
konnen als symptomatisch fiir die Auseinandersetzung mit einem Thema gelten, das zugleich
grofite politische Brisanz und offentliche Aufmerksamkeit besitzt: der Koranunterricht an Mo-
scheen und Gemeinden in der Bundesrepublik bleibt weitgehend terra incognita.'

Eine Ausnahme bildet die ausfiihrliche und empirisch untermauerte Studie von Alacacioglu,
der sich auf tiirkische (nicht nur staatlich beeinflusste) Vereine konzentrierte. Seine Untersuchung

Die Autorinnen dieses Artikels, Prof. Dr. Irene Schneider, Seminar fiir Arabistik/Islamwissenschaft an der Univer-
sitdt Gottingen und Katrin Strunk, Verfasserin der Magisterarbeit zur Al-Tagwa-Moschee, mochten die Gelegenheit
nutzen, sich herzlich bei der Leitung der Al-Tagwa-Moschee, insbesondere bei Herrn Mansur al-Masri, zu bedanken.
Er hat unser Projekt der Erforschung des Unterrichts an dieser Moschee ermdglicht und uns in allen Fragen und
Angelegenheiten mit Informationen, Interviews und Material unterstiitzt. Prinzipiell hatte im Sommer 2007 auch die
DITIB-Moschee in Gottingen unter dem Imam Herrn Biilbiil ihre Bereitschaft zur Kooperation zugesagt. Auch hierfiir
sei gedankt, es besteht die Hoffnung, das geplante Projekt, das neben der Analyse der Schulbiicher auch die Einbe-
ziehung des Unterrichts beinhaltet, noch durchfiihren zu konnen. Weniger gespréchsbereit zeigte sich die VIKZ, mit
der ein Treffen im Sommer 2008 in Hannover stattfand. Man versprach, zu kldren, ob eine Erlaubnis fiir den Besuch
des Unterrichts gegeben werden konnte, jedoch hat sich der Zustandige (Herr Piirlii) auch auf Nachfragen nie mehr
gemeldet.

8 Spuler-Stegemann, U., Muslime in Deutschland. Nebeneinander oder Miteinander?, Freiburg 1998, S. 235.

Tepecik, E., Bildungsarbeit im Auftrag des Islamismus: Erziehung oder Indoktrination? Wiesbaden 2003.

10 Mehrere Berichte und Studien zum Koranunterricht allgemein sind inzwischen als veraltet zu betrachten, sie waren
in den 1970er und 1980er Jahren erschienen: Evangelischer Pressedienst, Hintergriinde tiirkischer extremistischer
islamischer Aktivitdten in Deutschland, Frankfurt a.M. 1980; Abdullah, M., Weshalb Koranschule?, Koln 1979; Aslan,
A., Religidse Erziehung der muslimischen Kinder in Deutschland und Osterreich, Stuttgart 1998.
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datiert allerdings aus dem Jahr 1999." Alacacioglu kann als einer der wenigen Wissenschaftler
gelten, der auBerschulischen Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und Jugendliche tiirki-
scher Nationalitit in NRW auf der Grundlage sozialwissenschaftlicher Methodik erforscht hat.
In seinem empirischen Teil hat er die Korankurse tiirkischer Vereine (DITIB (Diyanet Isleri Tiirk
Islam Birligi), VIKZ (Verein Islamischer Kulturzentren), IGMG (Islamische Gemeinschaft Milli
Goriis) und Gama'at-i Nir, Foderation der Aleviten) in den Mittelpunkt gestellt. Er untersucht
mit qualitativen Interviews Ziel und Stellenwert des Religionsunterrichts, inhaltliche Schwer-
punkte, Methoden wie auch die theologisch-pddagogische Qualifikation der Vorbeter und des
Lehrpersonals und kommt zu dem Ergebnis, dass die Unterrichtsmethoden veraltet sind und vor
allem aus Frontalunterricht und Auswendiglernen bestehen. Eine Ausrichtung auf die Scharia
oder eine konservative oder gar grundgesetzwidrige Interpretation islamischer Prinzipien konnte
er nicht feststellen, wohl aber eine klare Unterordnung unter die politischen Ziele der jeweiligen
Vereine.

Uber islamische Vereine und islamischen Unterricht in den Vereinen allerdings ohne Em-
pirie haben Breuer (2005), Jonker (2002 zum VIKZ), Harwazinsiki (2004 zu den Nurculuk)
gearbeitet,'” seit Neustem liegt auch eine Publikation iiber Moscheen in Deutschland vor, die
jedoch vor allem auf die Geschichte des Moscheebaus in der islamischen Welt und in Deutsch-
land, auf die rechtliche Frage des Moscheebaus und auf die Rolle der Moscheen im muslimischen
Alltagsleben allgemein abhebt."

Ceylan (2008) hat sich in seiner Studie das Ziel gesetzt, die Diskussion um die islamische
Religionspddagogik in Deutschland aufzugreifen und sie im Kontext der Rolle der Moscheen,
Imame sowie Schulen zu diskutieren.'* Er behandelt die Inhalte der Korankurse auf einer Seite
ohne Angabe, woher diese Inhalte stimmen, und diskutiert die Rolle der Imame." Eine empiri-
sche Untersuchung ist dies nicht.

Faktisch den groften Einfluss auf die islamische Religionspddagogik in den DITIB-Moscheen
hat vermutlich die Tiirkische Religionsbehdrde (Diyanet), der die DITIB unterstellt ist. DITIB-
Moscheen sind in der Bundesrepublik weit verbreitet, sie diirften die grofte Anzahl stellen, si-
cherlich sind sie die sichtbarsten, ithre Moscheebauten sind inzwischen in vielen deutschen Stid-
ten Teil des Stadtbildes, wéihrend viele kleinere Moscheen sich immer noch mit Hinterhofen und
Réumen iiber Supermérkten bescheiden miissen. Die Lehrbiicher der Tiirkischen Religionsbe-
horde diirften in den DITIB-Moscheen der Standard sein. Einen tatséchlichen konzeptionellen

11 Alacacioglu, H., Auierschulischer Religionsunterricht fiir muslimische Kinder und Jugendliche tiirkischer Nationali-
tdt in NRW. Eine empirische Studie zu Koranschulen in tiirkisch-islamischen Gemeinden, Miinster 1999.

12 Jonker, G., Eine Wellenlidnge zu Gott. Der ,,Verband der islamischen Kulturzentren* in Europa, Bielefeld 2002; Har-
wazinski, A., Islam als Migrationsreligion, Marburg 2004; Breuer, R., Bildungs- und Sozialarbeit islamistischer Orga-
nisationen — Einstieg in die Radikalisierung?, in: Bundesministerium des Inneren: Feindbilder und Radikalisierungs-
prozesse. Elemente und Instrumente im politischen Extremismus, Berlin 2005, S. 93—111. Auch in dem Beitrag von
Karakasoglu, Y./Oztiirk, H., Erzichung und Aufwachsen junger Muslime in Deutschland. Islamisches Erziehungsideal
und empirische Wirklichkeit in der Migrationsgesellschaft, in: von Wensierski, H.-J./Liibcke, C. (Hrsg.), Junge Mus-
lime in Deutschland, Opladen 2007, S. 157-172, geht es vor allem um die religiose Erziehung in den Familien, nicht
in der Moschee. Problematisch erscheint der Versuch der Autoren, eine Konzeption der ,,Erziechung und Bildung nach
klassischem islamischem Verstindnis“ auf dreieinhalb Seiten vorzulegen. Dies ist eine unzuldssige essentialistische
Reduzierung einer langen kulturellen Tradition islamischer Erziehungskonzepte und -werte und der dahinter stehen-
den theologischen und padagogischen Vorstellungen. Es ignoriert weiterhin die vollig unterschiedlichen regionalen,
religiésen (sunnitisch, schiitisch, mystisch...) und nationalen Pragungen von Muslimen in Deutschland.

13 Beinhauer-Kéhler, B./Leggewie, C., Moscheen in Deutschland, Miinchen 2009.

14 Ceylan, R., Islamische Religionspiddagogik in Moscheen und Schulen, Hamburg 2008, S. 16.

15 Ceylan (Anm. 14), S. 61-62, S. 65-89 zu den Imamen.
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Einfluss diirften iiber das Medium der Religionsbiicher und iiber die Ausbildung von Lehrern
pidagogische Reflexionen haben, wie sie an den tiirkischen Universititen gelehrt werden.'® Cha-
rakteristisch ist bei den von Diyanet entwickelten Schulbiichern eine vierfache themenorientierte
Gliederung zwischen (1) Glaubensiiberzeugungen/-wissen, (2) Ritual, (3) Geschichte des Pro-
pheten und (4) Ethik. Nach Seufert dekonstruieren diese Lehrbiicher bewusst, auf dem Hinter-
grund des tiirkischen staatlich kontrollierten Islam, die Autoritit der klassischen muslimischen
Gelehrtenelite. Das Monopol der Interpretation der religiosen Texte ist dem Staat {ibertragen,
hier orientiert sich die Wiedergabe an der Form des tiirkischen ,,Staatsislam®, der als Teil des
kemalistischen Prinzips des Laizismus als eine staatlich inhaltlich wie auch formal kontrollierte
Form der Religion gelten kann. Islamische Symbole und Kontexte werden benutzt, um die tiir-
kische Nation und den Nationalstaat zu portritieren. Daraus resultiert eine quasi-religidse Uber-
hohung des Staates. Religiose Konzepte, Theorien und Fragmente werden aus ihrem urspriingli-
chen Kontext geldst und in einen vollig anderen Diskurs eingefiigt. Diese Perspektive rechtfertigt
den modernen tiirkischen Staat.'”” Aber wird dies im konkreten Unterricht an den zahlreichen
DITIB-Moscheen auch tatséchlich so weitergegeben? Spielen also nationale neben den religidsen
Konzepten in der Erziehung tiirkischer muslimischer Kinder tatsichlich eine erhebliche Rolle?
Wie wirkt sich das aus? Und werden sie auf Kinder aus anderen sozialen und nationalen Kon-
texten, die vielleicht auch DITIB-Moscheen besuchen, iibertragen? Mit welchen padagogischen
Mitteln wird hier vermittelt? Wird inzwischen iiber verschiedene auch vom tiirkischen staatlich
gepréagten Islam abweichende Vorstellungen diskutiert? Dies alles sind offene Fragen, die von
der Forschung bisher nicht aufgegriffen wurden. Dartiber hinaus ist festzuhalten, dass mit der
Griindung des sog. Koordinierungsrates der Muslime im Jahr 2007 erhebliche Umbriiche in den
muslimischen Gemeinden in Gang gesetzt wurden, deren Auswirkungen jedoch bisher praktisch
nur auf der politischen Ebene diskutiert werden.

Einen anderen Ausgangspunkt wéhlt Harun Behr in seiner Arbeit. Ein deutscher Konvertit zum
Islam aus Nirnberg-Erlangen, gehort Behr zu den wenigen, die im deutschen Raum Schul- und
Gemeindeform iibergreifende wissenschaftliche Hintergriinde im Schnittpunkt von islamischer
Theologie und Pdadagogik aufarbeiten. In seiner Schrift ,,Islamische Bildungslehre* richtet er sich
explizit an LehrerInnen und ErzieherInnen und entwirft Grundlinien und Leitfragen fiir LehrerIn-
nen, die islamischen Religionsunterricht geben sollen.'® Sein Ziel ist die Darstellung einer musli-
mischen Frémmigkeit in Deutschland, die sich von AuBerlichkeiten, Riten, Kulten zunéchst ein-
mal distanziert und ein Gottesbild und eine Glaubenslehre entwickeln will. Als deutscher Muslim
geht er von seinem kulturellen Hintergrund und auch von seinen Fremdheitserfahrungen in der
christlich bzw. sdkular gepragten Mehrheitsgesellschaft aus. Vor dem Hintergrund des Kontrastes
zwischen dem jenseitsbezogenen islamischen Menschenbild und dem diesseitsbezogenen Um-
feld der Schiilerinnen und Schiiler entwickelt er eine Glaubensfindungslehre, die Anleitung sein

16 Selcuk, M., Developing an Interfaith Dimension in RE: Theological Foundations and Educational Framework with
Special Reference to Turkish Experience (Din Egitiminde Dinlerarast Bir Boyut Gelistirme, Teolojik Temeller ve
Egitimsel Cerceve Tiirkiye Tecriibesi)”, in: Religious Education in a World of Religious Diversity, ISREV XV.
30.07.-04.08.2006, Driebergen/Holland. Tosun, C., Interreligiése Bildung als Herausforderung fiir die islamische
Religionspadagogik, in: Ldhnemann J. (Hrsg.), Visionen wahr machen. Referate und Ergebnisse des Niirnberger Fo-
rums 2006 (Padagogische Beitrage zur Kulturbegegnung Bd. 26), Hamburg-Schenefeld 2007, S. 150-164; Bilgin, B.,
,Europa eine Seele geben* — aus tiirkisch-religionspadagogischer Sicht, in: Lahnemann, J. (Hrsg.), Visionen wahr
machen. Referate und Ergebnisse des Niirnberger Forums 2006 (Péadagogische Beitrage zur Kulturbegegnung Bd. 26),
Hamburg-Schenefeld 2007, 354-357.

17 Seufert, G., Turkish State Reactions towards the Institutionalization of Islam in Europe, in: Malik, J., Muslims in
Europe: from the Margin to the Centre, Miinster 2004, S. 75-89.

18 Behr, H., Islamische Bildungslehre, Miinchen 1998.
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will fiir die praktischen Problemstellungen muslimischer Eltern und Kinder. Der gelebte Islam
konne Schiilerinnen und Schiiler in ihren Bindungen stirken, sie vor Vereinsamung schiitzen
und fihig machen, mit Angsten umzugehen. Seine Bildungslehre umfasst theologische Lehren
wie die Einheit Gottes, die Frage der Siinde und des Gewissens, nimmt aber auch das konkrete
soziale Verhalten in den Blick, wobei er aus dem Koran ein Programm ethisch guten Verhaltens
(beispielsweise Bescheidenheit, GroBziigigkeit, Wahrheitsliebe) ableitet.'” Er widmet aber auch
der Miindigkeit und dem kritischen Bewusstsein einen eigenen Abschnitt.”” Dabei wird auch eine
gesellschaftskritische Note ins Spiel gebracht, die Auseinandersetzung mit der christlichen bzw.
sékular oder areligids geprigten Mehrheitsgesellschaft wird reflektiert. Problematisch erscheint,
dass eine weltweite ,,muslimische Solidaritdt von ihm gefordert wird, die religios fokussiert ist
und mithin in diesem Kontext unkritisch ist. Auch werden eigene theologische Interpretationen
— beispielsweise im Zusammenhang mit dem problematischen Begriff des ,,dschihad* — transpor-
tiert. Wéahrend Behr das Ideal der Gewaltlosigkeit im Koran verankert sieht und dschihad durch-
aus treffend mit ,,Anstrengung, Kampf* {ibersetzt, aber als Zielstrebigkeit gegen Widerstinde und
Uberwindung der inneren Triigheit deuten mochte, verkennt er die historische und auch Teile der
zeitgendssischen islamistischen Auslegungen als (militdrischer bzw. gewalttitiger) Kampf gegen
Andersgliubige, teilweise sogar gegen Abweichler im eigenen muslimischen Lager.”' Durch sol-
cherart verkiirzte Darstellung, die sich ja in einem Buch, das Anleitung fiir zukiinftige LehrerInnen
sein will und nicht in einem Schulbuch fiir Kinder, findet, wird nun ein weiteres Mal eben nicht
die kritische Reflexion der muslimischen ReligionslehrerInnen im Umgang mit islamischen Kon-
zepten gefordert. Zumindest die Lehrkrifte miissen jedoch in der Lage sein, sich kritisch und
selbstidndig mit den verschiedenen Interpretationen und Ausrichtungen des Islam auseinander zu
setzen. Wann dieselben dann an die Kinder herangetragen werden, ist eine andere Frage, die v.a.
vom Alter und Reifegrad und mithin von der Klassenstufe, in der unterrichtet wird, abhéngen
diirfte. Problematisch erscheint deshalb bei Behr, dass sich Kritikfahigkeit, die die Lehrer bei
Kindern entwickeln sollen, vor allem auf die Kritik an der Mehrheitsgesellschaft bzw. an der
nicht-islamischen Welt zu beziehen scheint.

Als eine deutsch geprégte theologisch begriindete Padagogik islamischer Unterweisung ist das
Buch dennoch das erste seiner Art. Jedoch stellt sich die Frage der Akzeptanz in muslimischen
Kreisen, die mehrheitlich immer noch durch andere Nationalitdten (allen voran die tiirkische
Nationalitit, die aber auch z.B. die kurdische Identitét einschliefen kann und neben der mehrheit-
lich sunnitischen auch beispielsweise die alevitsche religiose Ausrichtung umfasst) gepragt wird.
Konkret stellt sich die Frage, ob Behrs Anleitung an Schulen und/oder Moscheen tatséchlich
benutzt wird, wenn ja, wie sie umgesetzt wird.

Mohr beklagt in ihrer Arbeit ,,Islamischer Religionsunterricht in Europa“ explizit das Fehlen
von Forschung zum islamischen Religionsunterricht, bezieht sich aber auf islamischen Religi-
onsunterricht an Schulen.”” Das Material, das sie ihrer Studie zugrunde legt, gehort zum Bereich
der grauen Literatur: die Rahmenpléne und Unterrichtsmaterialien fiir den islamischen Religi-
onsunterricht waren nur iiber die HerausgeberInnen zu beziehen. Mohr behandelt in ihrer Stu-
die Lehrkonzepte fiir den Islamunterricht an Schulen von verschiedenen Organisationen, so des

19 Behr (Anm. 17), S. 73-79.

20 Behr (Anm. 17), S. 117-136.

21 Franke, P, Riickkehr des Heiligen Krieges? Moderne Dschihad-Theorien im modernen Islam, in: Stanisavljevi¢, A.,
Religion und Gewalt. Der Islam nach dem 11. September, Potsdam 2002, S. 47-68.

22 Mohr, 1.-C., Islamischer Religionsunterricht in Europa. Lehrtexte als Instrumente muslimischer Selbstverortung im
Vergleich, Bielefeld 2006, S. 33.
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Zentralrates der Muslime in Deutschland (ZMD), den Lehrtext des Instituts fiir Interreligiose
Péadagogik und Didaktik in K6ln (IPD) und den Rahmenplan der Islamischen Foderation in Berlin
(IFB). Dazu vergleicht sie den islamischen Unterricht in Osterreich und den Niederlanden. Sie
fasst zusammen, dass alle Lehrplidne nicht nur géngige Klassifikationsmuster umfassen, sondern
auch — wie sie es nennt — ,,Leerstellen abbilden, also Bereiche, in denen die Verortung und Fest-
legung offen bleibt. Solche Leerstellen findet sie beispielsweise bei der Darstellung muslimischer
Sondergemeinschaften und Stromungen in der islamischen Geschichte und bei der Frage der
politischen und religidsen Fiihrung der Gemeinschaft. Der Darstellung der Einheit der Gemein-
schaft wird mithin der Vorzug gegeben vor der Darstellung der Differenziertheit muslimischen
Glaubens und islamischer Religiositiit und Spiritualitit. *

Seit 2008 liegt nun ein bereits von mehreren Bundesldndern akzeptiertes Lehrbuch fiir den
Islamunterricht an Schulen fiir die Klassen 5 und 6 vor, das von dem oben bereits genannten H.
Behr neben L. Kaddor und R. Miiller verfasst wurde. Titel des ansprechend gestalteten Buches
ist ,,Saphir“.** In 15 Kapiteln erfolgt eine Einfilhrung in Theologie, Glaubenslehre und Ethik
des Islam. Die Bebilderung verbindet geschickt muslimische und nicht-muslimische Lebenswel-
ten. So wird stark mit der Asthetik der Korankalligraphie gearbeitet, es finden sich kiinstlerisch
gestaltete Koranexemplare und Miniaturen aus arabischen Manuskripten, daneben werden Ko-
ranverse auf Computerbildschirmen abgebildet. Die Zeichnungen, die Kinder im Lebenskontext
zeigen, sind realistisch und betreffen den Lebensalltag in der heutigen Bundesrepublik, aber es
wird beispielsweise mit einem Bild von Paul Klee, das zur Analyse vorgestellt und mit Fragen
fiir die Kinder verkniipft wird, auch europiische Kunst einbezogen.” Das Lehrbuch will explizit
zum Stellen eigener Fragen ermutigen, Bilder und Texte sollen zum Nachdenken anregen. Ara-
bisch wird dosiert eingefithrt, um die wichtigsten religiosen Begriffe zu vermitteln. Auch iiber das
Leben in Deutschland erfahren die muslimischen Kinder etwas. Hier werden ,,typische Urteile
bzw. Vorurteile iiber Migrantenfamilien thematisiert, mit denen sich die Kinder auseinander set-
zen sollen und kénnen, z.B. ,,strenge Madchenerzichung® und ,,verwohnte S6hne® neben ,,starker
Familienzusammenhalt“ oder ,,Gastfreundschaft*.** Damit werden die Kinder sinnvoll ermutigt,
auch ihre eigene Situation in der Familie zu reflektieren, Klischees konnen aufgebrochen wer-
den. Im Kapitel ,,Glauben verbindet wird zum Frieden aufgerufen und dieses Friedensgebot
mit dem Gebot der freien Religionsausiibung im Koran (2: 256) und im Grundgesetz (Art. 4)
in Verbindung gebracht. Ein Bild zeigt ein Gebdude, das gleichermalien als Kirche, Moschee
und Synagoge gelten kann und das gemeinsame Symbol ,,Pax* trigt.”” Die Lernaufgabe fiir die
Kinder lautet sich zu iiberlegen, welche Auswirkungen der Koran, welche der Gesetzestext hat.
Lernziel ist hier, den Kontext des Grundgesetzes zur Kenntnis zu nehmen und ihn aktiv im Sinne
der islamischen Religionsausiibung zu nutzen. Nicht thematisiert wird, was vielleicht auch noch
zu frith fiir Kinder dieser Alterstufe ist, dass es im Koran andere Verse gibt, wie beispielsweise
9:5, in denen zum Kampf gegen die Christen und Juden aufgefordert wird, wie es auch andere,
intolerantere Interpretationen gibt.

Die Rezensionen sind mehrheitlich duBerst positiv bis enthusiastisch®® — von der Seite der
deutschen Gesellschaft. Hervorgehoben wird, dass das Konzept dem Standard heutiger Religi-

23 Mohr (Anm. 21), S. 261.

24 Kaddor, L./Miiller, L./Behr H., Saphir 5/5. Religionsbuch fiir junge Musliminnen und Muslime, Miinchen 2008.
25 Kaddor/Miiller/Behr (Anm. 23), S. 105.

26 Kaddor/Miiller/Behr (s. Anm. 23), S. 163.

27 Kaddor/Miiller/Behr (s. Anm. 23), S. 166-167.

28 S. www.koesel.de/Detail.asp?isbn=346650782, abgerufen am 04.09.09.
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onspidagogik entspricht, das Buch rege den Dialog an und vermittele die Sensibilitét flir die
Anderen, fordere Wahrnehmen und Akzeptanz. ,,Kénnte nicht®, so fragt J. Nieland, ¥ dieses vom
Staat schon genehmigte Buch auch fiir die islamischen Verbande der Anstof3 sein, nach sorgfilti-
ger interner Werbung und Diskussion mit allen Moscheevereinen, muslimischen Elternverbanden
und den nicht-organisierten Muslimen zu erkliren, dass eine gro3e Mehrheit der Muslime einem
islamischen Religionsunterricht in deutscher Sprache, dem Konzept dieses Lehrbuchs entspre-
chend, mit dieser Arbeitsweise und Zielsetzung sowie mit diesen Materialien zustimmt, diesen
Unterricht will und mittragen mochte?*

Nun beanspruchen die groen muslimischen Verbande, die sich 2007 im Koordinierungsrat der
Muslime zusammengeschlossen haben, das Vertretungsrecht der Muslime und mithin das Recht,
den Inhalt der Lehrmittel fiir einen zukiinftigen islamischen Religionsunterricht an deutschen
Schulen, der ja vorerst nur als Schulversuch stattfindet, zu bestimmen. Vor diesem Hintergrund
ist die Kritik des IGMG an Saphir aufschlussreich. Die zentrale Kritik der IGMG bezieht sich da-
rauf, dass das Buch nicht bekenntnisorientiert genug sei. Als ein Beleg fiir die ,,islamkundliche*
(d.h. nicht glaubensorientierte) Ausrichtung wird die fehlende Vermittlung der Praxis des Islam
beispielsweise im Zusammenhang mit dem Gebet (Waschung vor dem Gebet, Art und Weise der
Verrichtung) durchaus gerechtfertigt beméngelt, salah (Ritualgebiet) und du’a (Bittgebet) wiirden
nicht genug geschieden, die Bedeutung des Freitags fiir die Muslime sei zu wenig hervorgeho-
ben. Nirgendwo werde von ,,unserem Glauben® gesprochen, der Islam werde als einer von vielen
Wegen dargestellt. Die damit festgestellte ,,Interreligiositat™ duBert sich fiir die IGMG auch darin,
dass, wie oben beschrieben, in einem Bild die Gebetshiduser der drei monotheistischen Weltreli-
gionen in ein Gebdude verschmelzen, wie auch ihre Symbole in einem zentralen Symbol zusam-
mengefiihrt werden. Dass dem gemeinsamen Gebetshaus der Name ,,Pax‘ zugeschrieben werde,
verbildliche geradezu die Grenzen verwischende, fast schon synkretistische Ziige annehmende
interreligiose Ausrichtung des Buches, argumentiert die IGMG.*

Die Kiritik zeigt, worum es den islamischen Verbianden geht: um die Einlibung der Religi-
onspraxis, also der Gebete beispielsweise und um eine starkere Identifikation der muslimischen
Kinder mit ihrem Glauben und ihrer Glaubensgemeinschaft. All dies sehen sie in dem von deut-
scher Seite hochgelobten Buch als nicht vorhanden an. Sie verweisen damit nicht nur auf den An-
spruch, selbst als Vertreter der Muslime in Deutschland den Inhalt des Unterrichts zu entwickeln,
sondern legen den Finger auch auf die offensichtlichste Wunde: den fehlenden Praxisbezug. Die
Einilibung der Riten und kultischen Handlungen, den Bezug zur gelebten Religion, den Kontakt
mit der Gemeinde und dem Imam wird man im Schulunterricht schwerlich vermitteln kénnen.
»Saphir ist ein Lehrbuch fiir den Islamunterricht an deutschen Schulen, von (mehrheitlich deut-
schen) Muslimen erarbeitet, es macht jedoch den Unterricht an den Moscheen keinesfalls iiber-
fliissig.

Im folgenden Abschnitt nun werden die Lehrbiicher, die an der Al-Taqwa-Moschee in Gottin-
gen verwendet werden, dem gegeniiber gestellt.

29 Nieland, J., fir Zeitzeichen 10(2009) Heft 1, s. www.koesel.de/Detail.asp?isbn=346650782, abgerufen am 04.09.09.

30 S. Stellungnahme der IGMG zum Religionsbuch ,,Saphir 5/6* in: http://www.igmg.de/verband/presseerklaerungen/
artikel/2009/05/20/9824.html?L=%20/phprojekt/lib/config.inc.php?path_pre=http://badmintonblog.net/blog/img/5.
jpg, vom 20.05.2009, abgerufen am 04.09.09
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2 Islamische Erziehung am Beispiel der arabischen Al-Tagwa Moschee
in Gottingen’

2.1 Die Al-Tagwa Moschee

Der Moscheeverein Al-Taqwa wurde 1998 in Géttingen gegriindet und verfiigt dort iiber Rdum-
lichkeiten im Gebéude eines Supermarkts, also nicht iiber ein eigenes Moscheegebédude, wihrend
die tiirkische DITIB seit 2007 in Géttingen iiber ein reprisentatives Moscheegebdude im osma-
nischen Stil verfiigt. Der Al-Taqwa-Verein gehort der SCHURA Niedersachsen® an und nimmt
am ,,Runden Tisch der abrahamitischen Religionen* in Gottingen teil, der nach den Anschligen
2001 gebildet wurde.”

Im Mai 2008 bestand der Verein aus etwa 20 Mitgliedern. Er finanziert sich in erster Linie
durch Mitgliedsbeitrdge und war auf Spenden angewiesen, um die laufenden Kosten decken zu
konnen. Die Gemeinde beschéftigte zu diesem Zeitpunkt keinen festen Imam. Die Freitagspre-
digten wurden von Mitgliedern oder Besuchern in arabischer und deutscher Sprache gehalten.
Zwischen 60 und 100 Personen nehmen nach Angaben des Vereinsvorstands an den Freitagsge-
beten teil, darunter viele Frauen.

Zu den Angeboten des Vereins gehoren Arabisch- und Religionsunterricht fiir Kinder, Sportak-
tivititen sowie Vortrige fiir die Mitglieder zu verschiedenen Themen.

Nach dem 11. September 2001 geriet die Moschee in den Blick der Sicherheitsbehorden. Es
gab eine Razzia und Kontrollen durch die Polizei. Inzwischen finden mehrmals im Jahr Treffen
zwischen der Gottinger Polizei und Vertretern der Moschee statt. In der Leitung des Vereins dis-
tanziert man sich von islamistischen Besuchern, andererseits wurden Prediger der islamistischen
Organisation Tablighi Jama’at eingeladen, die in Deutschland vom Verfassungsschutz beobachtet
wird.*

2.2 Religionsunterricht

Die Untersuchung bezog sich methodisch auf das Lehrmaterial, Unterricht wurde einmal besucht,
ansonsten jedoch erfragt iiber die Vorstandsvorsitzenden und die Lehrer. Eine Unterrichtsanalyse
mit qualitativen und/oder quantitativen Interviews fand nicht statt, sondern ist als ergédnzende
Forschung zu den Analysen des Lehrmaterials fiir die Zukunft geplant.

31 Die folgende Darstellung der Al-Tagwa Gemeinde und ihres Religionsunterrichts basiert auf der Magisterarbeit von
Katrin Strunk ,Jslamische Erziehung in Deutschland am Beispiel der Gottinger Al-Tagwa Moschee“. Soweit nicht
anders angegeben stammen die Informationen iiber die Gemeinde aus Gesprachen mit einem ehemaligen Vorstands-
mitglied des Vereins (Stand Mai 2008).

32 Die SCHURA Niedersachsen wurde im April 2002 gegriindet und stellt einen Zusammenschluss verschiedener isla-
mischer Vereine in Niedersachsen dar. Ziel des Landesverbandes ist die Bildung einer Religionsgemeinschaft gemaf
Artikel 7 Abs. 3 GG fiir die Einfiihrung eines islamischen Religionsunterrichts an Schulen. Lemmen, T., Islamische
Vereine und Verbénde in Deutschland, Bonn 2002, S. 78; Wunn, I., Muslimische Gruppierungen in Deutschland. Ein
Handbuch, Stuttgart 2007, S. 223 f.

33 Am Runden Tisch nehmen die evangelische und katholische Kirche, die Jiidische Gemeinde und vier Moscheevereine
teil.

34 Bundesministerium des Inneren, Verfassungsschutzbericht 2007, Berlin 2008, S. 208 f.
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Der Arabisch- und Religionsunterricht fiir Kinder findet in der Al-Taqwa-Moschee sonntags fiir
zwei Stunden in dem grofBen Gebetsraum der Moschee statt. Im Mai 2008 nahmen 16 Schiiler in
drei Klassen im Alter von sieben bis 15 Jahren daran teil. Als Lehrer sind {iberwiegend Studenten
aus der Gemeinde ehrenamtlich tétig, es sind also keine ausgebildeten Personen. Jungen und Mad-
chen werden zusammen unterrichtet. Unterrichtssprache ist nach Auskunft der Vorstandsmitglie-
der und Lehrer hauptséchlich Deutsch, da Arabisch nicht von allen Schiilern beherrscht wird.

In der ersten Stunde lernen die Kinder eingeteilt nach ihrem Kenntnisstand die arabische Spra-
che. AnschlieBend nehmen alle gemeinsam am Religionsunterricht teil. Der jeweilige Lehrer be-
reitete sich — nach Aussagen eines Lehrers — mit Hilfe der im Verein verwendeten Lehrbiichern
auf den Unterricht vor und behandelt mit den Kindern dann die dort angefiihrten Themenberei-
che. Das Tragen des Kopftuches fiir Mddchen war nur bei der Koranlektiire vorgesehen.

2.3 Lehrbiicher

Die Lehrbiicher wurden in den Jahren 2004 bis 2007 von der Verlagsgesellschaft Granada Edi-
tions™ unter dem Titel ,,Islamische Erziehung® verdffentlicht und sind fiir einen Unterricht in
sechs Stufen konzipiert, davon eine Vorbereitungsstufe. Nach dem Text der Herausgeber sind
die Ziele dieser Lehrbiicher die Unterweisung des Schiilers in den Vorschriften seiner Religion
und der Aufbau einer muslimischen Personlichkeit ,,who is balanced, moderated, communicating
and acting in a positive way on his medium, diffusing the values such as the Good, the Truth, the
Beauty and believing in the principles of the dialogue, tolerance, and participation, etc.**®

Alle sechs Bénde sind in arabischer Sprache geschrieben und mit vielen farbigen Abbildungen
versehen. Jedes Kapitel beginnt mit einer Koransure. Die Vorbereitungsstufe und auch die erste
Stufe fangen jeweils bei der ersten Sure, der Fatiha, an. Danach werden die Suren von der letzten,
der 114., an bis zur 82. fortlaufend durch die Stufen riickwérts vorgestellt. IThnen folgen jeweils
Wort- und Bedeutungserklarungen zum besseren Verstandnis der koranischen Sprache. Zu den
Inhalten gehéren die fiinf Séulen des Islam.”” Anders als bei ,,Saphir* fillt hier eine starke Fo-
kussierung auf die praktische Ausfiihrung zum Beispiel der rituellen Waschung und des Gebets
auf. Daneben finden sich Geschichten von Muhammad und anderen Propheten wie Abraham,
Moses und Jesus. Durch Hadithe®®, weitere Koranverse, Geschichten, Lieder und auch Bilder
werden Glaubensgrundlagen und Verhaltensregeln vermittelt. Jeder Themenbereich endet mit ei-
nem Fazit und am Schluss von jedem Kapitel erfolgt eine Wiederholung der behandelten Suren
und Inhalte.

2.4 Themenbereiche

Im Folgenden sollen die Themenbereiche der Lehrbiicher vorgestellt und auf ihren Bezug zur
islamischen Theologie, aber auch zur bundesdeutschen gesellschaftlichen Wirklichkeit hin ana-
lysiert werden.

35 Das Angebot der Verlagsgesellschaft Granada Editions ist auf das Unterrichten der arabischen Sprache in Léndern
ausgerichtet, in denen Arabisch keine Muttersprache ist. Siche http://www.granadaeditions.com/en/who-are-we.html.
Die Biicher kénnen iiber die Homepage http://www.granadaeditions.com bestellt werden. Abgerufen am 26.09.09.

36 Zitat aus http://www.granadaeditions.com/en/products/9.html, abgerufen am 26.09.09.

37 Glaubensbekenntnis, Gebet, Fasten, Pilgerfahrt und Almosengabe.

38 Uberlieferte Ausspriiche und Taten des Propheten Muhammad.
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2.4.1 Geschlechterrollen und Frauenbild

Geschlechterrollen beziehungsweise unterschiedliche Rollen von Médchen und Jungen oder
Mainnern und Frauen werden in den Biichern nicht direkt thematisiert, jedoch kann hier das Bild-
material Aufschluss geben. So finden sich nicht nur Médchen, sondern auch die Abbildungen
eines Jungen, der Staub saugt oder seiner Mutter in der Kiiche hilft. Als Beispiele fiir ein ,,fal-
sches* moralisches Verhalten finden sich nur Bilder von Jungen. Frauen werden als Hausfrau und
Mutter, die ihre Kinder erzieht, gezeigt, beispielsweise aber auch als Berufstitige, zum Beispiel
Arztin oder Lehrerin. Tatsdchlich dominiert jedoch die Darstellung der Frau im Haushalt.

Muslimische Frauen aus der Zeit des Propheten und ihre Rolle in der damaligen Gesellschaft
werden behandelt. So wird die Tochter Abu Bakrs, des ersten Kalifen, als verldssliche Helferin
wihrend der Zeit der Emigration von Mekka nach Medina lobend hervorgehoben und es wird ein
Bild von Frauen vermittelt, wonach sie damals gemeinsam mit den Ménnern sowohl in der Funk-
tion als Krankenschwestern als auch als Kémpferinnen an den Schlachten teilgenommen haben.
Als mutige Verteidigerin Muhammads wird diesbeziiglich Umm Umara vorgestellt. Anhand ihres
Beispiels wird das Fazit gezogen, dass die muslimische Frau sich an allen gesellschaftlichen Auf-
gaben beteiligen soll, die Muslime betreffen, und sie Manner in Mut und Opferbereitschaft sogar
iibertrifft. Bemerkenswert ist, dass kein Mann als Kdmpfer in einer der Schlachten oder als Helfer
Muhammads in dieser ausfiihrlichen und vorbildhaften Form behandelt wird.

2.4.2 Bekleidungsvorschriften

Bekleidungsvorschriften, besonders fiir Mddchen und Frauen, werden wiederum lediglich iiber
die Bilder abgehandelt. Frauen werden nur mit Kopftuch und langem Kleid oder Rock dargestellt.
Einige Oberteile sind dabei aber auch kurzidrmlig und teilweise wird der Haaransatz gezeigt.
Maidchen tragen nur beim Gebet oder Koranlesen ein Kopftuch und lange Kleidung, ansonsten
knielange Kleider oder Rocke und auch T-Shirts, jedoch keine Hosen.

Jungen und Ménner sind auf Bildern, die sich auf die moderne Zeit und nicht auf ein histori-
sches Ereignis beziehen, mit normaler Kleidung abgebildet. Teilweise tragen sie beim Beten ein
langes Gewand.

2.4.3 Andere Religionen

Nur zwei der Bande thematisieren andere Religionen als den Islam — ein fiir ein im bundesdeut-
schen Kontext zu verwendendes Lehrbuch doch erstaunliches Ergebnis. So werden im Zusam-
menhang mit Sure 98 Juden und Christen erwéhnt, von denen einige dem Ruf Muhammads zum
Islam gefolgt seien. Gott habe ihnen in Thora und Evangelium befohlen, ihm zu dienen, das
Gebet zu verrichten und Almosen zu geben.

Berichtet wird au3erdem von einer Anzahl von Juden aus Medina, die nach der Ankunft Mu-
hammads in der Stadt Muslime wurden. Die Darstellung bezieht sich also vor allem darauf, dass
Juden und Christen zur Zeit Muhammads den Islam annehmen.

Christentum und Trinitdtslehre werden indirekt in der Geschichte iiber den Propheten Isa (Je-
sus) thematisiert und die Position des Islam gegeniiber der christlichen deutlich gemacht: ,,Ich bin
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Muslim und glaube, (...) dass Gott ein einziger ist, nicht gezeugt hat und nicht gezeugt wurde,
und dass Isa der Diener und Gesandte Gottes ist.*

2.4.4 Ungldubige

Die Erwdhnung und Darstellung von ,,Ungldaubigen® (arabisch kafir) findet sich vor allem im
Zusammenhang mit den Erkldrungen und Zusammenfassungen der behandelten Suren. Daneben
kommt das Wort in den Geschichten iiber Muhammad als Bezeichnung fiir diejenigen vor, die
den Islam nicht angenommen hatten und gegen die ersten Muslime kdmpften, sowie auch in einer
Erzdhlung tiber Noah. Der Begriff bezieht sich somit in erster Linie auf Menschen vor und zu der
Zeit Muhammads.

Beziiglich Sure 96 wird jedoch das Fazit gezogen ,,/ch folge der Sache der Ungléubigen nicht*
und dadurch eine Verbindung zum Leben der Schiiler hergestellt. Hier stellt sich die Frage, wer
in der heutigen Zeit als Ungléubiger angesehen wird und warum. Die Biicher lassen eine Antwort
darauf offen.

2.4.5 Die Schlachten Badr und Uhud

In der fiinften Stufe werden die beiden groB3en kdmpferischen Auseinandersetzungen zwischen
den ersten Muslimen und den ungldubigen Mekkanern, die Schlachten von Badr und Uhud, dar-
gestellt.

Als Grund, der zu den Ereignissen von Badr fiihrte, wird angegeben, dass die Muslime bei der
Auswanderung nach Medina ihren Besitz und ihre Hauser in Mekka zuriick gelassen hatten, die
sich dann die Ungléubigen aneigneten. Als Ausgleich hierfiir wollten die Muslime eine mekkani-
sche Handelskarawane iiberfallen, aber der Plan wurde bekannt und schlug fehl. Darauthin kam
es zum Kampf, bei dem Muhammad Gott um den Sieg bat und dieser die zahlenmaBig unterle-
genen Muslime durch Engel unterstiitzte. Die Muslime hétten jedoch, so die Botschaft dieser Ge-
schichte, aufgrund ihrer Standhaftigkeit gesiegt. Als Fazit wird explizit angegeben: ,,Die Muslime
siegen immer durch ihren starken Glauben und trotz ihrer geringen Zahl.“

Die zweite Schlacht zwischen den Muslimen und den Mekkanern fand am Berg Uhud statt.
Trotz des — wie die Geschichte vermittelt — tapferen Kampfes der Muslime starben viele Glaubi-
ge und Muhammad wurde verletzt. Hier lautet das Fazit: ,,Der Muslim gehorcht dem Gesandten
Gottes immer bei dem, was er befiehlt. Er verliert und bereut, wenn er sich dem Befehl des Pro-
pheten widersetzt. Er liebt den Gesandten, daher opfert er fiir ihn seine Seele.*

Als Fazit der Geschichte von Umm Umara, die Muhammad in der Schlacht von Uhud vertei-
digte, wird das Fazit gezogen: ,,Der Muslim liebt den Gesandten Gottes und opfert sein Leben
fiir ihn. Das Wohlgefallen Gottes und die Gesellschaft seines Gesandten im Paradies sind fiir den
Muslim das Liebste von der Welt.*


https://doi.org/10.5771/0034-1312-2010-1-53

RdJ B 12010 Schneider/Strunk, Islamische Erziehung an deutschen Moscheen

2.4.6 Begriffe Dschihad, Mudschahid und Schahid

Der im Deutschen lexikalisierte Begriff des Dschihad wird in den Lehrbiichern nicht verwendet,
nur das Partizip Mudschahid (Kémpfer). Ein solcher Mudschahid soll dem Propheten beziiglich
seines Mutes und seiner Standhaftigkeit folgen, wobei allerdings kein Bezug zu einer Geschichte
in den Biichern hergestellt wird und es somit offen bleibt, was das Wort impliziert: Ob hier auf die
Situation Muhammads vor der Auswanderung nach Medina verwiesen wird, in der er sich nicht
von seinem Glauben und der friedlichen Verkiindigung des Islams abbringen lie8 oder die kdmp-
ferischen Auseinandersetzungen zwischen Muslimen und den nichtmuslimischen Mekkanern in
spéterer Zeit gemeint sind.

An drei Stellen wird im Zusammenhang mit den Schlachten von Badr und Uhud von Mirty-
rern (arabisch schahid) und dem Mirtyrertod gesprochen. Die Begriffe beziehen sich jeweils auf
Muslime zur Zeit Muhammads, die bei den Kdmpfen gegen die unglédubigen Araber fielen.

2.4.7 Nicht behandelte Themenbereiche

Sicherlich genauso aufschlussreich wie die behandelten Themenbereiche sind Themen, die nicht
abgehandelt werden. Da nur die erste Sure sowie die Suren von 82 bis 114 ausfiihrlich vorge-
stellt werden, fallen diejenigen Suren und Verse weg, die Konfliktpunkte beinhalten bzw. zum
Ausgangspunkt fiir unterschiedliche Interpretationen geworden sind. Dazu zdhlen zum Beispiel
Verse beziiglich der Frauenrechte wie in der vierten Sure® oder die Verse in den Suren 5 und 24
iiber die K&rperstrafen.* Diese kommen auch an anderer Stelle in den Biichern nicht vor. Nach
Auskunft des Lehrers werden aufgrund des Alters der Schiiler die Korperstrafen auch nicht von
den Lehrern im Unterricht angesprochen.

Die Scharia wird in den Biichern ebenfalls nicht thematisiert und auch der Begriff als solcher
nicht erwdhnt. Im Unterricht wird sie nach einer Auskunft des Lehrers insofern behandelt, als al-
les, was ein Muslim tut oder sagt, einen Bezug zur Scharia hat und sie die Quelle fiir alle Gesetze,
die Moral und das Verhalten sein soll. Die Kinder lernen die in ihr enthaltenen beziehungsweise
auf ihr basierenden Verhaltensregeln wie zum Beispiel nicht zu liigen, die Eltern zu lieben und zu
achten oder auch Regeln im Stralenverkehr zu beachten.

Geschlechtertrennung, Verhaltens- und Bekleidungsregeln fiir Frauen werden ebenfalls nicht
behandelt," Genauso wenig wie die Heterogenitiit des Islam, also divergierende Auslegungen.
Mit dem Abfall vom islamischen Glauben, der nach klassischem Recht mit dem Tod bestraft
wird, findet ebenfalls keine Auseinandersetzung statt.

Diese fehlende Auseinandersetzung ist sicher auch mit dem Alter der Schiilerinnen und Schiiler
zu erkldren, denn gerade fiir die jiingeren Jahrginge ist diese Auseinandersetzung beispielswei-
se mit unterschiedlichen Auslegungen noch schwer zu verstehen. Fiir dltere Kinder andererseits
wire sie durchaus mdglich. An zahlreichen Stellen steht deshalb zu erwarten, dass Kinder Fragen
stellen und es wire immens aufschlussreich, hier die Antworten der Lehrer auswerten zu konnen.

39 Sure 4, Verse 3 und 34.

40 Sure 5, Vers 38; Sure 24, Verse 2 und 4.

41 Zu diesen Themenbereichen siehe Breuer; R., Familienleben im Islam. Traditionen, Konflikte, Vorurteile, Freiburg
2002, S. 82-89.
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Dies kann jedoch nur, wie oben angedeutet, auf der Grundlage der Befragung von Lehrern und
Schiilern und einer Unterrichtsbeobachtung erfolgen.

Andere Religionen werden nur namentlich an zwei Stellen erwéhnt und Differenzen zwischen
den Religionen wie zum Beispiel die Stellung von Jesus werden nicht thematisiert, Jesus wird
nur aus der islamischen Sicht als ein Prophet dargestellt. Beziehungen und Kontakte zwischen
Muslimen und Nichtmuslimen werden nicht behandelt, jedoch findet nach Aussage der Lehrer im
Unterricht eine Thematisierung der monotheistischen Religionen des Judentums und Christen-
tums statt und es werden auch die Unterschiede behandelt. Die Kinder stellen diesbeziiglich auch
selbst Fragen, da sie in der Schule oder durch Nachbarskinder mit solchen Themen in Kontakt
kommen.

Speisevorschriften wie das Verbot von Schweinefleisch oder Alkohol kommen in den Biichern
nicht vor.*”

2.5 Beurteilung des Unterrichts und der Biicher

Eine inhaltliche Bewertung zeigt, dass sich in diesen Biichern keine direkt gegen andere Religio-
nen gerichteten Aussagen finden, jedoch wird ein gewisser Alleinvertretungsanspruch des Islam
deutlich. Muhammad ist der Gesandte fiir a/le Menschen. Gott hat ihn geschickt, um ihnen den
Koran zu bringen und ihre Religion, das heiflt den islamischen Glauben, zu lehren. Muhammad
rief Juden und Christen zum Islam und einige wurden glaubig. Gott hat ihnen in ihren Biichern
befohlen, ihm zu dienen. Diesen Bedeutungserklédrungen zu Sure 98 folgt der Satz: ,,Als der
Mensch sich dem Islam anschloss, war er im Recht und auf dem rechten Weg*.

Alle monotheistischen Religionen kennzeichnet ein Alleinvertretungsanspruch. Ausschlagge-
bend fiir eine islamistische Position wire jedoch ein erhebliches Uberlegenheitsgefiihl bei deut-
licher Abwertung anderer Religionen oder auch anderer islamischer Gruppierungen.” Das trifft
auf die Lehrbiicher der Al-Taqwa-Moschee nicht zu.

Auch wird die Scharia eher als ethisch-moralisches System beschrieben, problematische Be-
griffe wie ,,Dschihad“ werden vermieden, klassische Rollenverteilungen teilweise durchaus auf-
gebrochen, da auch berufstitige Frauen und im Haushalt helfende Jungen gezeigt werden. *

Die Lebenssituation der Kinder findet an mehreren Stellen Beriicksichtigung, Beispiele aus
dem Alltag sind in den Texten und auch Bildern integriert.

Als Beispiel fiir einen Fehler, den man begeht und fiir den man Gott um Verzeihung bittet,
wird ein Junge abgebildet, der iiber das Fernsehschauen vergessen hat, piinktlich sein Gebet zu
verrichten. Ein anderes Bild zeigt Kinder, die an einem Computer arbeiten. Somit werden auch
moderne Freizeitbeschiftigungen und Lernmethoden von Kindern beziehungsweise Medien, mit
denen sie Kontakt haben, thematisiert.

42 Vor allem das Schweinefleischverbot diirfte fiir den Alltag muslimischer Kinder in Deutschland von Bedeutung sein,
zum Beispiel beim Schulessen oder auf Klassenfahrten.

43 Breuer; R., Bildungs- und Sozialarbeit islamistischer Organisationen — Einstieg in die Radikalisierung?, in: Bundes-
ministerium des Inneren, Feindbilder und Radikalisierungsprozesse. Elemente und Instrumente im politischen Extre-
mismus, Berlin 2005, S. 93—111.

44 Zu Geschlechterrollen im Islam siehe Breuer (Anm. 12), S. 64, 74.
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Nicht mit der Lebenssituation stimmt iiberein, dass in den Biichern alle Frauen mit einem
Kopftuch abgebildet sind, so dass die Bilder sich nur auf eine stark islamisch gepréigte Gesell-
schaft beziehen. Eine Auseinandersetzung oder deutliche Darstellung der westlich und christlich
geprigten Gesellschaft, in der die Kinder hier leben, erfolgt weder in den Texten noch durch
Bilder, zum Beispiel von Frauen ohne Kopftuch und mit einer Hose bekleidet oder einer Kirche
im Hintergrund.

Die Biicher bieten mithin den Kindern keine Losungsansétze, wie sie mit den religidsen Ge-
und Verboten in einer nichtislamischen Umwelt umgehen kdnnen.

Problematisch erscheinen einige der oben genannten Fazit-Sdtze. Hier wie an vielen ande-
ren Stelle wire zu sehen, wie damit im Unterricht umgegangen wird, wie dieselben vom Leh-
rer vermittelt und von den Schiilern aufgenommen werden. Es zeigt sich deshalb deutlich, dass
Schulbuchanalyse und Unterrichtsbesuch bzw. Befragung der Schiiler und Lehre eng zusammen
gehdren und hier weiteren Aufschluss iiber die Vermittlung islamischer Vorstellungen an der Al-
Taqwa-Moschee geben wiirden. Religionspddagogen konnten Vergleiche zur christlichen Erzie-
hung ziehen.

Der Unterricht leistet durch die Verwendung der deutschen Sprache einen Beitrag zur Integra-
tion der Kinder, auch wenn dies eher aus dem Grund geschieht, dass nicht alle von ihnen arabi-
sche Muttersprachler sind. Sie werden in die Lage versetzt, sich mit Nichtmuslimen auf Deutsch
iiber ihre Religion zu unterhalten.

Den Kindern wird die Bedeutung der behandelten Koranverse erklért und sie lernen die arabi-
sche Sprache sowie Grammatik und nicht nur das Alphabet zur Aussprache des Koran. So wird
ihnen neben den Erkldrungen in den Lehrbiichern und seitens der Lehrer die Bedeutung der Suren
auch durch selbstéindige Ubersetzung oder Lektiire zuginglich.

Die Lehrer orientieren sich nach eigener Aussage bei der Gestaltung des Religionsunterrichts
an den Themen und Erkldrungen der Lehrbiicher. Auf diese Weise hat die Leitung der Schule eine
Kontrolle iiber die vermittelten Inhalte. Personliche Anschauungen und Interpretationen diirfen
im Unterricht ausdriicklich nicht vertreten werden. Dennoch stellt sich die Frage, wie gerade mit
den vorhandenen ,,Leerstellen® — also den nicht im Buch behandelten Themen — im Unterricht
umgegangen wird.

3 Forschungsausblick

Am Ende ist auf die oben geduBerte Hypothese zuriickzukommen, wonach der Unterricht in
der Moschee nicht per se durch die Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts in Schulen
obsolet werden diirfte. Vielmehr kdnnen und werden beide weiterhin nebeneinander bestehen
und sich in einem gewissen Sinn auch ergidnzen. Das zeigt sich deutlich an der Kritik der IGMG
an ,,Saphir®, wonach Rituale zu wenig ausgefiihrt und zu wenig vermittelt werden. Gerade die
Ritualpraxis wie das Gebet, aber auch die anderen Sdulen des Islam wie das Fasten, die Pilger-
fahrt und die Wohltétigkeit (neben dem allgemeinen Bekenntnis zum Islam) neben den wichtigen
Festen werden iiblicherweise in der Praxis erfahren und eingeiibt, also in den Familien und in
den Moscheen. Dies gilt fiir alle Religionen, besonders jedoch fiir den Islam, den man gern als
,»Orthopraxie® bezeichnet, also als eine stark durch gemeinschaftliche Rituale geprégte Religion.
Nicht selten werden muslimische Jugendliche in der Schule um Auskunft {iber ihre Religion
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gebeten. Veranlasst durch Fragen der Lehrerlnnen oder des Klassenverbandes, informieren sie
sich genauer iiber den Islam, besuchen die Moschee und befragen den Imam.” Die Antworten,
die sie dort erhalten, vermitteln wieder ein bestimmtes — durch die jeweilige Moscheegemeinde
geprigtes — Bild des Islam an die Schule zuriick. Diese Situation zeigt die enge Verbindung,
die zwischen Schule, Moschee und auch Familie besteht. Die Frage also, wie Religiositét, Spi-
ritualitdt, Ritual in diesen drei Bereichen vermittelt werden und wie die Vernetzung dieser drei
Bereiche verlauft, ist ein Desiderat in der wissenschaftlichen Erforschung. Das Zusammenspiel
von Religionsvermittlung in Familie, Moschee und Schule wird komplexer, wenn islamischer
Religionsunterricht an Schulen angeboten wird und die dort vermittelten Inhalte als nicht oder
nur teilweise mit den aus den Familien oder der Moschee bekannten Inhalten iibereinstimmend
empfunden werden.

Ein Vergleich der beiden unterschiedlichen hier behandelten Lehrbiicher, die ja auch in un-
terschiedlichen Kontexten (Schule — Moschee) verwendet werden, zeigt weiterhin, dass die
Bandbreite der Vermittlung dessen, was als ,,Islam® bzw. islamische Religiositdt vermittelbar
angeschen wird, grof} ist. Wahrend ,,Saphir selbstverstiandlich auf Deutsch geschrieben ist, den
Unterricht in der deutschen Sprache voraussetzt und stark (nach Meinung der IGMG: zu stark)
interreligiose Themen und Darstellungen wahlt, ist das Lehrbuch der Al-Tagwa-Moschee auf
Arabisch verfasst und dient den Lehrern als Vorbereitung, wobei der Unterricht allerdings meist
auf Deutsch stattfindet. Der Kontext der deutschen Gesellschaft spielt in den Biichern im Gegen-
satz zu ,,Saphir* keine grofie Rolle.

Die Zielgruppen sind mithin vollig unterschiedlich. Tatsdchlich steht im Lehrbuch der Al-
Taqwa-Moschee die Vermittlung der Ritualpraxis stirker im Vordergrund.

Folgende Forschungsfragen stellen sich:

1) Die erste und grundlegende Frage lautet: Wie wird islamische Religiositdt in den Mosche-
en in Deutschland, also vor dem Hintergrund einer christlichen bzw. sékularen Gesellschaft
(re)konstruiert? Welche Werte werden vermittelt, welche Konzepte gelehrt, welche werden
ausgelassen? Konkret ist zu fragen: Welches Lehrmaterial wird an Moscheen in Deutschland
benutzt, wie sehen die Lehrpldne aus, in welcher Sprache findet der Unterricht statt, wie wird
der Inhalt des Lehrmaterials vermittelt? Sind die LehrerInnen ausgebildet und wie wurden sie
ausgebildet? Welche zentralen Fragen stellen Kinder, die aus islamisch geprigten Familien
stammen, vor allem vor dem Hintergrund einer weitgehend sékularen Mehrheitsgesellschaft
— welche islamischen Identifikationsmuster werden ihnen darauf angeboten? Beispielsweise
klaffen der Anspruch des Lehrbuches, das an der Al-Tagwa benutzt wird und der stark auf
den frithzeitlichen Islam und die Zeit des Propheten abhebt, und die Lebenswirklichkeit der
Kinder auseinander. Wie gehen die (weitgehend in diesem Fall nicht paddagogisch ausgebilde-
ten) Lehrkrifte damit um? Welche Nachfragen kommen, was beschéftigt die Kinder und wie
werden diese Nachfragen beantwortet?

2) Auf einer anderen Ebene wire nach dem Zusammenspiel von religiéser Erziehung in Familie,
Moschee und Schule zu fragen.

3) AuBerst spannend diirfte die Frage nach der Vermittlung von Geschlechterrollen sein. Das
Lehrbuch der Al-Taqwa-Moschee scheint fiir verschiedene Ansidtze Raum zu lassen: So wer-

45 Beinhauer-Kéhle/Leggewie (Anm. 16), S. 87.
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den Jungen bei der Hilfe im Haushalt gezeigt, Frauen auch als Lehrerinnen, vor allem aber
als Miitter. Es werden mit dem Bild der Umm Umara als Kédmpferin durchaus auch aktive
weibliche Rollen vermittelt. Hier wird es auf die Vermittlung des Lehrstoffes durch den Lehrer
ankommen, die Frage, ob auch Lehrerinnen anzutreffen sind, die Frage, wie die klassisch-
arabischen Frauenbilder in die Gegenwart transponiert und fiir die heutige Situation als maf3-
geblich erklart werden.

Eine empirische Erforschung des Unterrichts an den Moscheen bedarf einerseits der Schul-
buchanalyse und zum anderen der Unterrichtsanalyse, die mit Befragungen der Schiilerlnnen,
LehrerInnen arbeitet, jedoch auch mit der Methodik der Unterrichtsbeobachtung. Diese Forschung
ist mithin an bestimmte Voraussetzungen gebunden, um tragfahige wissenschaftliche Ergebnisse
erzielen zu kdnnen. Dazu gehort zum einen die Kompetenz in der jeweiligen Unterrichtssprache
und im Arabischen, das als Sprache des Koran immer noch als grundlegend fiir die Vermittlung
religioser Inhalte angesehen wird. Dies zeigt sich auch am Beispiel von ,,Saphir®, das auf ara-
bische Kerntermini der Religion nicht verzichten kann und will. Zugleich ist eine grundlegende
Kenntnis der islamischen Theologie bzw. der gesamten Glaubenslehre nétig. Dazu gehdrt auch
das aus den Grundlagen des Koran abgeleitete und durch den Koran gerechtfertigte islamische
Recht mit seinen unterschiedlichen Interpretationen. Die Fahigkeit, zwischen den verschiedenen
Auslegungen (traditionell, modern, islamistisch) unterscheiden zu konnen, bedarf beim Forscher
als Voraussetzung der Kenntnis der Entwicklung von Theologie und Recht im Islam. Diese Kom-
petenzen sind die Kernkompetenzen der Islamwissenschaft.

Zugleich erfordert die empirische Auswertung jedoch die Befragung von Schiilern und Leh-
rern, idealerweise unter Einbeziehung der Elternhduser, sowie die Teilnahme am und Analyse des
Unterrichts. Dazu sind, das Einverstdndnis der Betroffenen voraussetzend, Fragen zu entwickeln,
die die Vermittlung religioser Inhalte und Glaubenslehren betreffen. Hier ist die Religionspada-
gogik gefragt, die anhand des christlichen Religionsunterrichts bereits ein breites methodisches
Instrumentarium entwickelt hat. Die Thematik 1ésst sich mithin nicht anders als interdisziplindr
angehen.

Nicht zuletzt sind diese Projekte, wie im Fall der Al-Taqwa-Moschee in Géttingen, nur mog-
lich, wenn eine grof3e Offenheit und ein Entgegenkommen seitens der Moscheegemeinde beste-
hen. Sie bieten jedoch auch die Chance fiir den Abbau von Feindbildern und Klischees, die, wie
oben gezeigt wurde, durch Forschung in keiner Weise bisher untermauert wurden.

Verf.: Prof. Dr. Irene Schneider, Universitit Gottingen, Seminar fiir Arabistik und Islamwissen-
schaft, Papendiek 16, 37073 Géttingen, E-Mail: ischnei@uni-goettingen.de

Katrin Strunk, Universitit Gaéttingen, Seminar fiir Arabistik und Islamwissenschaft, Pa-
pendiek 16, 37073 Géttingen
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